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Resumen

Este trabajo pretende mostrar una vision global de la interrelacion de la sociedad
andalusi y el derecho isldmico, desde el transito de Hispania a al-Andalus hasta la conquista de
Granada en 1492. Algunas cuestiones aqui tratadas ponen de manifiesto la evolucion de esta
sociedad, un conjunto humano plural y heterogéneo en muchos aspectos pero aglutinado por un
unico poder politico bajo la cobertura oficial del Islam y la lengua arabe y en cuya formacion e
identidad también el derecho islamico fue un factor importante, incluso mas alld del espacio
temporal y geografico de al-Andalus.
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Abstract

This paper aims to show an overall view of the interrelationship between Andalusi
society and Islamic Law during the transition from Hispania to al-Andalus until the conquest of
Granada in 1492. The questions dealt with here reveal the development of this society that,
though plural and heterogenous in many ways, was held together by a single political power
under the official cloak of Islam and Arabic, and in whose formation and identity Islamic Law
played a vital role, extending far beyond the temporal and geographical space that was al-
Andalus.
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Mostrar una breve vision global de la sociedad andalusi desde la perspectiva de
su marco juridico no sélo requiere de una labor de sintesis sino también de nuevas

reflexiones sobre algunos de los aspectos mas relevantes de su existencia temporal y
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geografica. Para alcanzar este objetivo resulta necesario combinar ambos criterios,
recurriendo a una ordenacidn cronologica que permita exponer, de forma secuenciada y
en breves pinceladas, algunos de los principales aspectos de la interrelacion del derecho
islamico y la sociedad andalusi dentro del marco histérico-politico de al-Andalus.

La sociedad andalusi fue heterogénea en su formacion y desarrollo, pero también
lo fue la que le precedid, la visigoda, una sociedad integrada principalmente por
hispano-romanos, godos, judios y otros grupos y transformada durante esta agitada
etapa.

La conquista y ocupacion arabe de Hispania supuso la creaciéon de una nueva
entidad politica, al-Andalus, cuya historia en todas sus facetas “se formdé mediante
aluviones cronoldgicos de lento o acelerado depdsito, segun las diversas fases de su
transcurso”” y, atin mas, sin que los pasos y transformaciones se produjeran de forma
simultanea. Todo ello hay que tenerlo en cuenta respecto a la sociedad hispano-visigoda
que si bien sufrio oficialmente un rapido y radical cambio de identidad politica
impuesto por los vencedores, por el contrario, la profunda modificacién de sus patrones
y normas necesitd de un largo espacio de tiempo para que las sucesivas generaciones
terminaran asimilando el nuevo orden establecido y formando parte de ¢l junto a arabes,
bereberes, eslavos y otros grupos que, originariamente foraneos, se anclaron en el
mismo suelo. Un conjunto humano plural y heterogéneo en muchos aspectos pero
aglutinado por un unico poder politico bajo la cobertura oficial del Islam y la lengua
arabe. Es, pues, la sociedad andalusi, en constante transformacion a lo largo de la
historia, y en cuya formacion e identidad también el derecho isldmico fue un importante
factor, incluso mas alla del espacio temporal y geografico de al-Andalus.

Veamos a continuacion las diferentes etapas de formacion y evolucion del marco
juridico de la sociedad andalusi.

Del derecho romano-visigodo al derecho islamico
A partir de la conquista se abre una larga etapa de transformacion social durante
la cual se produjeron acontecimientos politicos cruciales para la formacion y

consolidacion de la identidad andalusi’: la conquista, el periodo de los gobernadores

2 p. CHALMETA, Invasion e islamizacion. La sumision de Hispania y la formacion de al-Andalus,
Madrid, Editorial Mapfre, 1994, p. 19.

3 Esta cuestion es tratada por M. ARCAS, “Réflexions sur le contexte juridique en al-Andalus: de la
conquéte a I’implantation du malikisme”, Proceedings of the 26 Congress of Union Européenne des
Arabisants et Islamisants (Basilea, 2012), en prensa.



dependientes de Damasco y, ya como territorio independiente, los emiratos de “Abd al-
Rahman 1 (138/756-172/788), Hisam 1 (172/788-180/796) y al-Hakam I (180/796-
206/822).

En los afios anteriores al transito de Hispania a al-Andalus, los habitantes de la
peninsula Ibérica se hallaban regidos por el Liber Iudiciorum o Lex Visigothorum, un
cuerpo de leyes dispuesto por Recesvinto hacia el afo 654 y revisado por Ervigio en
681. Esta gran obra juridica, influenciada en gran medida por el Codigo de Teodosio, es
el resultado de varias derogaciones y modificaciones de anteriores legislaciones.

Esta sociedad visigoda de los ultimos afios de la existencia de Hispania era, en
gran medida, la misma sociedad sobre la que se cimento6 al-Andalus a partir del afio 711
y que seria sometida a una nueva legislacion de naturaleza distinta, que surgio y se forjo
en oriente en el seno de una religion, lengua y cultura diferentes.

Existe poca informacién sobre la cobertura juridica de los habitantes de al-
Andalus durante los afios siguientes al 711 y es que, como afirma J. Lopez Ortiz* al
respecto, “en los primeros tiempos de la conquista resulta ocioso buscar otra cosa que
Derecho militar; pues la psicologia de los primeros invasores de Espafa no era la mas
apropiada para introducir el ideal religioso que aparece en las obras de jurisconsultos
posteriores”. Por ello en estos primeros tiempos de luchas, pactos y asentamientos, lo
mas relevante del funcionamiento del sistema juridico se refiere sin duda a cuestiones
como el reparto del botin (ganima) y de las tierras, los impuestos personales (yizya) y
territoriales (jaray) o los diferentes tipos de aman: salvaguardia personal, capitulaciones
y tratados de paz (sulh).

Ademas de fuentes documentales escritas, existen testimonios materiales que
corroboran esta afirmacion. Se trata de varios sellos y precintos de plomo procedentes
de Cordoba, Sevilla, Cadiz, Algarve (Portugal) y de las ruinas de Ruscino, en la antigua
Narbona (Francia). Este interesante material, estudiado en gran parte por Tawfiq
Ibrahim®, aporta importantes datos sobre esta primera etapa de la existencia de al-

Andalus.

* “La recepcion de la escuela malequi en Espafia”, Anuario de Historia del Derecho Espariol, VII (1930),

pp- 41 y ss.
> Entre sus publicaciones sobre este tema figuran las siguientes: “Evidencia de precintos y amuletos en al-

Andalus”, Actas del Il Congreso de Arqueologia Medieval Espariola (Madrid, 19-24 enero de 1987),
Madrid, 1987, vol. II, pp. 705-710; “Un precinto a nombre de “‘Abd al-Rahman , al-Qanfara, 16/1 (1995),
pp. 143-146; “Un precinto a nombre de “Anbasa Ibn Suhaym al-Kalbi, gobernador de al-Andalus, 103-
107/721-725”, al-Qantara 20/1 (1999), pp. 191-194; “Notas sobre precintos y ponderales 1. Varios
precintos de sul//1 a nombre de “Abd Allah Ibn Malik: correcciones y una posible atribucion. II Adiciones



Ademas de las mencionadas cuestiones juridicas derivadas de la conquista, el
aspecto religioso, estrechamente ligado al derecho islamico, tuvo gran importancia en la
construccion de la identidad de la sociedad andalusi®, constituida por musulmanes —
principalmente conversos o muladies (muwalladiin)-, pero también por cristianos y
judios, que como gente del Libro (ahl al-Kitab), se hallaban legalmente bajo la dimma o
proteccion de la autoridad.

Otra cuestion a tener en cuenta es la adaptacion progresiva de los asuntos del
ambito personal y familiar, contractual y penal a las normas del derecho islamico, atin
en formacion y elaboracién en oriente, normas que en algunas ocasiones se asimilaron,
convivieron o colisionaron con elementos residuales de la anterior legislacion. Se trata
de un proceso similar al que se produjo en el resto de los paises conquistados y que se
debid, en parte, a la constante universal de las influencias reciprocas y, en parte, a “la
necesidad de acogerse a una estructura ya creada, a fin de evitar un vacio juridico”” en
tanto que el derecho isldmico no estaba totalmente estructurado.

Efectivamente, el derecho islamico que habria de llegar a al-Andalus se gesté en
oriente durante mas de siglo y medio®, que es el tiempo que media entre el texto
coranico y la aparicion de las dos primeras obras juridicas —el Corpus Juris de Abu
Zayd b. °Ali (m. 122/740) y el Muwatta’ de Malik b. Anas (m. 179/796)- junto con el
nacimiento y establecimiento de las principales doctrinas o escuelas (madahib)
juridicas. En este amplio espacio temporal de formacion y desarrollo del derecho
islamico hay que encuadrar la actividad juridica en al-Andalus que, durante la etapa de
los gobernadores, desempefiaron los primeros cadies —casi todo ellos llegados de
oriente-, como juristas conocedores del Coran y la sunna.

Con el paso del tiempo, las conversiones al Islam fueron aumentando y, a partir
de la época de ‘Abd al-Rahman I, los andalusies comenzaron a peregrinar a la Meca

siendo portadores a su regreso de todo tipo de vivencias y experiencias entre las que se

a ponderales andalusies”, al-Qantara 27/2 (2006), pp. 229-235; “Nuevos documentos sobre la conquista
Omeya de Hispania. Los precintos de plomo”, en E. Baquedano (ed.), Luis A. Garcia Moreno y A. Vigil-
Escalera (coords.), 711: Arqueologia e Historia entre dos mundos (Zona arqueologica 15), vol. 1, Alcala
de Henares, 2011, pp. 147-161.

6 Sobre la sociedad andalusi, véase: J. MARTOS, Introduccién al mundo juridico de la Espaiia
musulmana, Madrid, Ediciones G. Martin, 1999, pp. 43-46; y del mismo autor, £l mundo juridico en al-
Andalus, Madrid, Delta Publicaciones, 2005, pp. 32-36.

3. MARTOS, Introduccion al mundo juridico de la Espaiia musulmana, pp. 21-22.

8 A. CILARDO, Teorie sulle origini del Diritto Islamico Roma, Instituto per I’Oriente C. A. Nallino,
1990, ofrece una magnifica sintesis de las teorias de Goldziher, Nallino, Schacht, Brunschvig, Rubinacci,

Coulson, Al-Azami y Powers. Véase también M. FIERRO, “Nuevas perspectivas sobre la formacion del
derecho islamico”, al-Qantara 21 (2000), pp. 511-523.



encontraban las de caracter juridico. De este modo llegaron a al-Andalus los criterios
juridicos del sirio al-Awza“l (m. 157/774) que, aferrados a la tradicion y estructurados
de modo un tanto rudimentarios, resultaban muy acordes con las necesidades de este
territorio en vias de transformacion a raiz de la conquista. Y también llegaron las
ensefianzas de otros juristas, como al-TawrT (m. 161/777) y al-Layt (m. 1785/791), si
bien en menor medida.

Lo cierto es que en este marco politico de al-Andalus, primero dependiente de
Damasco y después constituido como emirato independiente, se forj6 y desarrolld la
actividad juridica y judicial que dio respuesta a las necesidades de una sociedad

heterogénea que habia iniciado su singladura hacia la arabizacion e islamizacién’.

El derecho islamico en al-Andalus: la doctrina malikt

Esta segunda etapa, en la que se puede hablar de la asimilacion del derecho islamico,
abarca desde el emirato de al-Hakam I hasta el final de la desmembracion del califato
(422/1031).

Durante la primera parte de esta etapa se produjeron hechos de gran relevancia,
como la recepcion e implantacion de la doctrina maliki, la formacion de la primera gran
generacion de juristas andalusies y la vigilancia de conductas heréticas y contrarias al
Islam.

En cuanto a la primera cuestion, parece generalmente aceptado por los
investigadores, salvando algunas diferencias de opinidon, que ya bajo el emirato de
Hisam I (788-796) la doctrina de Malik b. Anas penetrd con éxito en al-Andalus,
llegando a ser plenamente aceptada e instaurada como oficial en tiempos de ‘Abd al-
Rahman II."°

Durante el siglo IX, que comienza bajo el gobierno de al-Hakam I (180/796-
206/822) y finaliza en el emirato de “Abd Allah (275/888-3000/912), sobresalen

, . g 11 .. ,
destacadas figuras en el ambito juridico . Los juristas de esta época, con algunas

® M. FIERRO, “El derecho islamico en al-Andalus: siglos II/VIII-V/XI”, al-Qantara 12/1 (1991), pp.
119-132, estudia la evolucion del derecho islamico partiendo de los primeros afios tras la conquista.

% J. MARTOS, Introduccion al mundo juridico de la Espaiia musulmana, pp. 46-57, ofrece un resumen
de las caracteristicas del derecho islamico en al-Andalus basado en los estudios de J. Lopez Ortiz, R.
Castejon, H. R, Idris, A. M. Talbi, H. Mones, M. Turki y M. A. Makki, entre otros autores.

''Sobre los juristas y cadies de esta etapa, véase M. ARCAS, "El derecho y los juristas de al-Andalus en
el siglo IX”, Actas del Congreso “Proyeccion Historica de Esparia en sus tres culturas”, Il (Medina del
Campo, 1991), Valladolid, 1993, pp. 27-32; y M. Marin, “Cadies en la frontera de al-Andalus durante el



excepciones, no aprendieron directamente de Malik, puesto que el imam de Medina ya

habia fallecido cuando viajaron a oriente, sino a través de sus discipulos, entre los que

Qasim (m. 191/806), Ashab (204/820) y Asbag (m. 225/840) de Egipto y Sahnin (m.
240/854) de Qayrawan. Con una fuerte base jurisprudencial importada de las
ensefianzas de oriente a la que afiadieron comentarios de otros juristas, recensiones y
criterios propios, esta primera generacion de juristas y la siguiente tuvieron gran
protagonismo en el &mbito juridico y se implicaron en muchos casos en cuestiones de
indole politica, siendo un buen ejemplo la célebre revuelta del Arrabal (202/818) contra
al-Hakam I.

Entre el gran nimero de juristas y cadies de esta centuria son de obligada
mencion los nombres de ‘Isa b. Dinar (m. 212/827), Yahya b. Yahya al-Laytt (m.
234/849), ‘Abd al-Malik b. Habib (m. 238/852-3), al-“Utbi (m. 255/869), Ibn Muzayn
(259/872) y de otros como Bagi b. Majlad (m. 276/889) y Muhammad b. Waddah (m.
287/900), ambos estudiosos del fadit e influenciados por la doctrina $afi‘7, que fueron
denunciados por los malikies mas radicales.

Otra cuestion de gran importancia en esta etapa es la vigilancia y defensa del
Islam no s6lo frente a algunos grupos cristianos hostiles, como la oposicion liderada por
San Eulogio (m. 859) y Alvaro (m. 861) bajo el emir “Abd Rahman II, de tragicas
consecuencias para el primero y para un buen nimero de mozarabes de Coérdoba, sino
también contra aquellos musulmanes cuyas actitudes rozaban o constituian claramente
un atentado contra la fe. Respecto a estos ultimos, es de destacar la repercusion juridica
y social de las manifestaciones consideradas heterodoxas dentro de la comunidad
isldmica ya que en esta etapa tuvieron lugar varios procesos judiciales contra

.y 12
musulmanes acusados de herejia o apostasia °. Buena muestra de ello son dos

emirato omeya”, en R. El Hour (ed.), Cadies y cadiazgo en al-Andalus y el Magreb medieval, Estudios
Onomastico-Biograficos de al-Andalus (EOBA), XVVIII, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 2012, 19-45.

2 Sobre las herejias en al-Andalus son de recomendada consulta los trabajos de M. FIERRO, La
heterodoxia en al-Andalus durante el periodo omeya, Madrid: Instituto Hispano-.Arabe de .Cultura,
1987; “Heresy in al-Andalus”, The legacy of al-Andalus, en S. Jayyusi (ed.), Leiden: 895-908; “Sobre el
chiismo y otras heterodoxias”, en M* Jestis Viguera (ed.), Historia de Andalucia, vol. 11I: M. J. Viguera
(ed.), Andalucia en al-Andalus, Editorial Planeta, pp. 235-243; “El castigo de los herejes y su relacion con
las formas de poder politico y religioso en al-Andalus (ss. II/VII-VII/XIII”, en M. Fierro y F. Garcia Fitz
(eds.), El cuerpo derrotado: como trataban musulmanes y cristianos a los enemigos vencidos (Peninsula
Ibérica, ss. VIII-X1II), Madrid. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2008, pp. 283-316.



renombrados casos en los que intervino el jurista “Abd al-Malik b. Ibn Habib (m.
238/852).

Entre los afios 234/848-9 y 237/85" un sobrino de °Ayab, concubina favorita de
al-Hakam I, fue denunciado por haber dicho un dia de lluvia: “El zapatero ya ha
empezado a rociar sus pieles (qad bada’ al-jarraz yarussu yuliida-hu)”, refiriéndose a
Dios. La frase de este hombre, llamado Yahya b. Zakariya’ al-Ja$$ab, fue objeto de
divisioén de opiniones entre el cadi de Coérdoba y el consejo asesor de alfaquies (Sura),
pues mientras para unos era tan sélo una expresion frivola e irreverente, para otros sus
palabras eran una blasfemia (sabb) en boca de un hereje hipocrita (zindiq) y que, por
ello, merecia la pena de muerte (gat/). Ibn Habib, con el apoyo de otro alfaqui logro
convencer al emir “Abd al-Rahman II de la culpabilidad del acusado, que fue izado en
un madero y alanceado (&u“ina).

Poco tiempo después Ibn Habib intervino en otro proceso'’, pero esta vez el
acusado era su propio hermano, Hartin, que habia sido denunciado ante el cadi de Elvira
(Granada) por haber proferido dos blasfemias. Una de ellas, la considerada de mayor
gravedad, la profirié cuando un hombre le pidié una escalera para hacer reparaciones en
una mezquita y ¢l respondid: “Si la quisieras para una iglesia, te la daria”. Ante el
asombro de aquél hombre por sus palabras, Hariin se justificé diciendo: “No, por Dios,
yo veo que quien cree en Dios esta desamparado, mientras que quien cree en la sefal

(Sanira) [de la Cruz] y en la Eucaristia (qurabin) es poderoso y se halla en buena

B Caso referido por al-JUSANI, Ajbar al-fugaha’ wa I-mubadditin (Historia de los alfaquies y

tradicionistas de al-Andalus), estudio y edicion critica por M* L. Avila y L. Molina, Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas/Instituto de Cooperacién con el Mundo Arabe, Fuentes Arabico-
Hispanas, 3, 1992, pp. 247-8; el cadi ‘IYAD, Tartib al-madarik wa-taqrib al-masalik, ed. de M. b. Tawit
al-Tany1 y otros, 8 vols., Rabat, 1983, vol. IV, pp. 132-3; al-BUNNAHI = Cuellas Marqués, A., al-
Margaba [-ulya de al-Nubahi (La atalaya suprema sobre el cadiazgo y el muftiazgo), edicion y
traduccion parciales. Edicion a cargo de C. Del Moral, al-Mudun 6, Granada, 2005, pp. 212-4; al-
Wansarisi, Kitab al-Mi‘yar al-mugrib wa-l-yami® al-mu‘rib “an fatawi ahl Ifrigiva wa-I-Andalus wa-I-
Magrib, Rabat, 13 vols, 1981-1983, vol. II, p. 362; Véase también la exposicion y comentario de este
relato de J. Aguadé en IBN HABIB, Kitab al-ta’rij (La Historia), Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientifica/Instituto de Cooperacion con el Mundo Arabe, 1991, pp. 33-4; y M. Arcas
Campoy, “La autoridad doctrinal de “Abd al-Malik b. Habib (m. 238/835) frente a los cadies y alfaquies de
su tiempo”, en R. El Hour (ed.) y R. Mayor (ed. técnico), Cadies y cadiazgo en al-Andalus y el Magreb
Medieval, Estudios Onomasticos-Biograficos de al-Andalus (=EOBA), Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Madrid, 2012, pp. 55-61.

14 Caso referido por AL-JUSANI, op.cit., pp. 248-254; IYAD, op. cit., pp. 133-8; AL-WANSARISI, al-
Mi‘yar 11, 361; y J. Aguadé en Ibn Habib, Kitab al-ta’rij, 35-41, presenta un extenso y documentado
comentario cuyo resumen es expuesto en este trabajo; Arcas, “La autoridad doctrinal de ‘Abd al-Malik b.
Habib”, pp. 61-64.



situacion”. En esta ocasion Ibn Habib no consideré que las palabras de su hermano
fueran una blasfemia por lo que no podria ser condenado a pena de muerte ni siquiera
recibir el castigo de prision y azotes. Y es que, en su opinion, los comentarios de su
hermano no eran una ofensa a la religion sino que por el contrario expresaban, en tono
de queja, que los cristianos de Elvira se hallaban en mejor situacion que los
musulmanes. Su opinion prevalecio sobre la de otros alfaquies y Hartin quedo absuelto
del delito de blasfemia.

Es de destacar que ambos procesos se hacen eco de las diferencias entre las
confesiones religiosas asi como de la sensibilidad de la época respecto a blasfemias,
insultos y burlas al Islam.

Tras ‘Abd al-Rahman II, durante los gobiernos de los emires Muhammad I (852-
886), al-Mundir (886-888) y “Abd Allah (/888-300/912), la sociedad andalusi siguié su
proceso de arabizacion e islamizacidn, un proceso no exento de convulsiones y
levantamientos internos con los que acabaria la accion pacificadora de “Abd al-Rahman

111 (300/912-350/961).

El derecho islamico consolidado y el reflejo de la realidad social

Tras un siglo de califato (929-1031), al-Andalus se vio fragmentado en reinos de
taifas (1031-1091) y posteriormente unificado bajo la hegemonia de dos dinastias
norteafricanas, los almoravides (1091-1145) y los almohades (1145-1232). Se trata de
una larga y crucial etapa en la que el irregular, pero imparable, avance de los reinos
cristianos se dejo sentir con gran fuerza, empujando sus fronteras hacia el sur y
reduciendo las dimensiones del territorio. Todo ello afectd en gran medida a la sociedad
andalusi que, mucho mas islamizada y arabizada pero sin perder sus rasgos de
pluralidad, seguia siendo protagonista activa y pasiva de todos los acontecimientos y
cambios de tan dilatado espacio temporal.

En lo que atafie al ambito juridico, hay que destacar el caracter oficial del
madhab de Malik b. Anas, aunque también otras escuelas y doctrinas tuvieron
seguidores entre los andalusies. A lo largo de este periodo se destacaron numerosos
personajes relacionados con el derecho islamico (figh) bien por su dedicacion al estudio
y composicion de obras juridicas bien por desempefiar cargos relacionados con la

administracion de justicia. Los juristas mencionados a continuacion no son mas que



algunos ejemplos de los muchos que podria ser mencionados'’: al-Bayi (m. 474/1081),
Ibn Hazm, su digno rival la doctrina Zzhirt, y el insigne Ibn Rusd, Averroes, (m.
595/1198), como estudiosos de los fundamentos del derecho (usil al-figh) y, como
expertos en las distintas modalidades de las derivaciones del derecho (furi® al-figh), al-
Tulaytuli (s. X), Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008), Ibn al-‘Attar (m. 399/1009), Ibn
Mugit (m. 459/1066), Ibn Sahl (m. 486/1093), Ibn Rusd, al-yadd, (m. 520/1126), al-
Yaziri (m. 585/1189) e Ibn Hisan al Azdi (m. 606/1209), etc. Pero lo mas importante
para el tema que nos ocupa es que una buena parte de las obras de estos juristas
contienen valiosos datos sobre la realidad social de los habitantes de al-Andalus en tan
larga y cambiante etapa de su historia. Entre un amplio y variado repertorio, merecen un
breve comentario las obras de afkam y los formularios notariales.

Las obras del primer tipo recogen los tramites que abren y cierran los procesos y
también las actuaciones de los cadies en el transcurso de los mismos. Sobresale en esta
materia al-Ahkam al-kubra de Ibn Sahl'®, una recopilacion de sentencias sobre casos
litigiosos, con los correspondientes pasos procesales, desde finales del emirato hasta las
postrimerias del siglo XI. La obra de Ibn Sahl contiene casos reales con los nombres de
las partes implicadas, de los cadies y miembros de la §ira o consejo asesor del cadi, asi
como referencias a lugares y barrios de Cérdoba y a los tipos de litigios que enfrentaban
a los ciudadanos. Entre los procesos penales se encuentran numerosos casos que ponen
de manifiesto las conductas delictivas y desordenadas de un sector de la sociedad y las
penas correspondientes, siendo los delitos de sangre, contra la propiedad, el orden
establecido o el honor los més castigados. Entre los casos penales recogidos (robos,
homicidios, lesiones, agresiones, violaciones, conductas inmorales, etc.), resulta de

obligada mencion el asesinato de al-'!'ubni17 en Cordoba, en 457/1065, en cuya

'3 Véanse las referencias a los autores y la clasificacion de sus obras en M. ARCAS, “Valoracion actual
de la literatura juridica de al-Andalus”, Actas del Il Coloquio Hispano-Marroqui de Ciencias Historicas
“Historia, Ciencia y sociedad” (Granada, 1989), Agencia Espafiola de Cooperacion
Internacional/Instituto de Cooperacion con el Mundo Arabe, Madrid, 1992: 31-49; y “El viaje del derecho
islamico a al-Andalus: arraigo, frutos y huellas”, en Fatima Roldan (ed.), De Oriente a al-Andalus, las
vias del conocimiento, Universidad de Huelva, Servicio de Publicaciones, Huelva, 2009, pp. 22-24.

'® R. EL HOUR, “Una reflexién acerca de Ibn Sahl y su obra juridica Diwan al-Afkam al-kubrd”, en A.
Cilardo (ed.), Studi Magrebini, Nuova Serie, IX, Napoles, 2011, pp. 143-161, ofrece una puesta al dia
sobre el autor y la obra.

7 E. MOLINA, « L’attitude des juristas de al-Andalus en matiére de Droit Penal”, Actes du VII Colloque
Universitaire Tuniso-Espagnol sur le patrimoine andalous dans la culture arabe et espagnole, Cahier du
CERES, série Histoire n® 4, Tunez, 1991, pp. 167-168, estudia este caso entre otros veinte procesos
penales recogidos en los AAkam al-kubra de Ibn Sahl. Véase también sobre este caso los articulos de Ch.
MULLER, “L’Assassinat du savant Abi Marwan al-TubnT”, al-Qantara, XXV1/2 (2005), pp. 425-428; y



investigacion y proceso se encuentran interesantes datos sobre el funcionamiento de la
administracion de la justicia y sobre la vida doméstica (familia, concubinas, ambiente de
los harenes, etc.) en la capital de al-Andalus.

El segundo tipo de obras, los formularios notariales (wata ig/Surif)'®, recogen
las modelos de escritos sobre los que habia de dar fe publica el notario (wattag o Sihib
al-wata’iq). Dichos escritos, convertidos en documentos reales al cambiar el término
“fulan” por un nombre propio e incorporar datos concretos, ofrecen la redaccion a la
que habian de ajustarse las actas notariales sobre las relaciones humanas mas comunes
(matrimonios, contratos onerosos y gratuitos, impuestos, conversiones al Islam,
mandatos, tutelas de menores, herencias, etc.) a la vez que aportan una abundante y
variada informacion sobre diferentes aspectos y elementos de la vida cotidiana:
alimentos, animales, enseres del hogar, medios de transporte o el canon de belleza
femenino, entre otros muchos ejemplos.

Pese al elevado numero de obras de este tipo mencionadas en los repertorios
biograficos, son escasas las que se conservan. Entre otras son de obligada mencion, el
Kitab al-wata’iq wa-I-siyillat de Tbn al-*Attar (m. 399/1009), al-Mugni® fi “ilm al-Surit
de Ibn Mugit (m. 459/1066) vy, ya a finales del siglo XII, al-Maqgsad al-mahmiid fi taljts
al-“ugiid de al-Yaziri (m. 585/1189).

No podriamos cerrar este apartado sin una breve consideracion sobre los tratados
de hisba, de caracter eminentemente practico, que con frecuencia se complementan con
las obras de figh. Los tratados de fisba son fuentes primordiales para el conocimiento
del gobierno del zoco (wilayat al-siig) en al-Andalus', pero también se muestran como
un espejo y un fiel testimonio de la vida cotidiana y del impacto de los cambios
politicos en la sociedad. En distintos momentos historicos de esta etapa destacan Ibn
‘Abd al-Ra‘tf (s. X) e Ibn “‘Abdiin (s. XII) como autores de sendas obras de este género:

la Risala fi adab al-hisba y Risala fi qadia’ wa-I-hisba, respectivamente. Del segundo

de M. ARCAS, “Fuentes sobre los delitos de sangre en al-Andalus: dos ejemplos referidos a Cérdoba
(siglos X-XI) y la frontera oriental Nazari (s. XV)”, Clio&Crimen 10 (2013): 100-101.

Sobre la importancia de este tipo de obras: Arcas, “Valoracion actual de la literatura juridica de al-
Andalus”, pp. 46-48; y J. AGUIRRE, J., “Notas acerca de la proyeccion de los kutub al-watd’ig en el
estudio social y econdmico de al-Andalus”, Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos, 49 (2000): 3-30.

1 Sobre los tratados de Aisba es de obligada referencia la obra de P. CHALMETA, El “sefior del zoco”

en Espana: edades media y moderna. Contribucion al estudio de la historia del mercado, Madrid:
Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1973, especialmente las pags. 299-312. 353-494.
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tratado proceden los datos sobre dos cuestiones, elegidas entre otras muchas igualmente
interesantes.

La primera de ellas® recoge la normativa del uso del velo (litan), indicando que
quedaba reservado a los almoravides “porque los mercenarios bereberes y negros asi
como otros que no tienen por qué hacerlo, se ponen el velo para que las gentes los vean
y les tengan miedo y gracias al velo cometen multitud de desafueros” y por esta razon la
gente no debia ir armada para no provocarlos. Esta breve alusion refleja el rechazo y
temor que producia entre la poblacion de Sevilla la presencia de individuos foraneos
como era los bereberes y negros velados, al estilo de los almoravides.

La otra cuestion’' tiene una doble vertiente, pues no sélo se refiere a la
vigilancia de la debida moral entre hombres y mujeres, mencionada en el tratado en
numerosas ocasiones, sino también a la coexistencia de otras confesiones religiosas en
la ya islamizada sociedad andalusi. Asi pues, Ibn “Abduin ofrece varias referencias sobre
las relaciones entre musulmanes y dimmies, como la desaprobacion de la dependencia
laboral de aquéllos con respecto judios y cristianos o como la prohibicion de entrar en
las iglesias a las mujeres musulmanas y francas para preservar las normas morales
porque “los clérigos —afirma- son libertinos, fornicadores y sodomitas”. Esto ocurria en

el corazon de Sevilla bajo el gobierno de los almoravides.*
El reino nazari de Granada. La presion en las fronteras

A partir de la batalla de Las Navas de Tolosa (1212) comienza la gran ofensiva y
avance de los cristianos que llevaria a la pérdida de una gran parte de al-Andalus,
quedando su territorio reducido al reino de Granada. Desde 1232 hasta su desaparicion
en 1492, este reino bajo el gobierno de los Banti Ahmar constituye la tltima etapa de la
historia de al-Andalus. No obstante se trata de un periodo denso en acontecimientos
cuya duracion supero los dos siglos y medio.

Por la actividad juridica y cantidad de juristas documentados en las fuentes
arabes, se puede afirmar que la doctrina maliki vividé una segunda época de esplendor,

llegando incluso a formarse una escuela de figuras relevantes en el siglo XV, como

2 IBN °ABDUN: E. Lévi-Provencal y E. Garcia Gomez, Sevilla a comienzos del siglo XII. El Tratado de
Ibn “Abdiin, Madrid, 1948, pp. 98-99.
! Ibn *ABDON, op. cit., pp. 149-151.
22 Sobre la organizaciéon y administracion de la justicia en esta etapa, véase el estudio de R. EL HOUR,
La administracion Judicial Almordavide en al-Andalus. Elites, negociaciones y enfrentamientos, Helsinki,
Academia Scientiarum Fennica, 2006.
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afirma L. Seco de Lucena®. Basta con citar a Ibn Yuzayy (m. 741/1340), Ibn Salmin
(m. 767/1366), Ibn Lubb (m. 782/1380), al-Satibi (m. 790/1388), al-Bunnahi (m.
después de 792/1390) e Ibn “Asim (m.892/1426), entre otras figuras relevantes.

Muchos y variados son los acontecimientos y situaciones que afectaron a la
sociedad granadina y que guardan relacion con el derecho y su aplicacion en este
territorio. Mencionamos aqui algunos de ellos relacionados con las fronteras y la
constante presion de los cristianos. Concretamente de la zona oriental de la frontera
nazari tenemos valiosos datos, recogidos en las Probanzas del pleito que sostuvieron
Lorca (Murcia) y Vera (Almeria)** por la delimitacion de sus términos desde 1511 hasta
1559, sobre diferentes tipos de relaciones pacificas y bélicas entre los habitantes de
ambos lados, el cadiazgo, la practica juridica, la cobertura legal de la tolerancia
(tasamuf) por imperativos de necesidad (dariira) y justicia (‘adl)® y cuestiones de tipo
religioso, entre otros muchos aspectos destacables. El mencionado documento recoge
seis casos de conversiones al Islam y tres al cristianismo, asi como tres matrimonios que
incluyen el paso a la fe islamica de mujeres cristianas procedentes del otro lado de la
frontera.

Tomando como base estos hechos, se puede deducir que las relaciones humanas
de las fronteras propiciaron la conversion al Islam de algunos cristianos y que la
religion fue un factor de identidad socio-politica en el reino de Granada, aunque
también a través de éstas mismas fronteras algunos musulmanes se pasaron al
cristianismo. Relacionado con las fronteras y el peligro del avance enemigo, con la
consiguiente reduccion de poblacion y territorio del reino nazari, hay que sefialar la
participacion de muchos granadinos en la guerra santa (yihdad)*®, entre ellos el jurista
Ibn Yuzayy, que murié en la batalla de Tarifa/Salado (741/1340). Un reflejo de esta

situacion es la Tufifat al-anfus wa-Si‘ar sukkan al-Andalus de Tbn Hudayl (m. finales

3 “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV, Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos, VIII
(1959), pp. 7-28.

2 AML (Archivo Municipal de Lorca), 2 vols., caja 217, s. II.

% Esta cuestion ha sido estudiada por M. ARCAS, “Ortodoxia y pragmatismo del figh. Los ‘homicianos’
de la frontera oriental nazari”, en U. Vermeulen y J.M.F. van Reeth (eds.), Law, Chistianity and
modernism in islamic society (Proceedings of the 18" Congress of the Union Européenne des Arabisants
et Islamisants, Lovaina, 1996), Lovaina, Peeters, 1998, pp. 75-85; y “Justicia y tolerancia en el marco
legal de las relaciones humanas: el caso de la frontera oriental nazari (siglo XV)”, en A. Akmir (coord..),
La civilizacion islamica en al-Andalus y los aspectos de tolerancia, Centro de Estudios Al-Andalus y de
Didlogos de Civilizaciones, Coloquios, 1, Rabat, 2003, pp. 11-26.

% M. ARCAS, “Teoria juridica de la guerra santa: “El Kitab Qidwat al-gazi de Ton Abi Zamanin”, al-
Andalus Magreb, 1 (1993), pp. 51-65, ofrece un estudio sobre el significado de yihad, esfuerzo en el
camino de Dios, y las normas a seguir cuando el yihah se refiere a la lucha armada contra los enemigos
del Islam.
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siglo XIV), obra compuesta a instancias de Muhammad V (755/1354-760/1359 y
763/1362-793/1391), en la que invita a la gente de Granada a estar preparados para la
defensa de su fe y su territorio.

En lo referente a la vida cotidiana de los habitantes del reino granadino los
documentos legales constituyen una inestimable fuente de informacion. Estos
documentos se dividen en tres grupos®’:

a) actas notariales (wata’ig/suriif). Son un fiel reflejo de la realidad social, de las
relaciones humanas mas frecuentes: compraventas, donaciones, matrimonios, repudios,
arrendamientos urbanos y agricolas, manumisiones, etc. Un importante formulario
notarial es el “Iqd al-Munazzan de Ibn Salmin (m. 767/1366), miembro de una familia
de juristas. Se conservan varios documentos en arabe y otros romanceados.

b) fetuas (fatawa): Entre los siglos XIV y XV destacan un buen numero de
mufties de Granada o relacionados con esta tierra -Ibn Lubb (m. 820/1426), al-Satibi
(m. 790/1388), Ibn Siray (m. 848/1444), al-Haffar (m. 811/1480), al-Saraqusti (m.
865/1461), Ibn Manzur (m. 888/1483), entre otros- cuyas fetuas o dictamenes juridicos

se conservan en el Mi‘yar de al-Wangarisi (m. 914/1508). Lépez Ortiz™®

capta
claramente el trasfondo de muchas de las fatuas emitidas en los Gltimos ciento cincuenta
afios del reino de Granada, un trasfondo del Islam a la defensiva en un espacio
superpoblado en el que “la tierra tiene que ser explotada con una intensidad agotadora.
No se puede dejar en barbecho una hectarea ni desperdiciar una hora de trabajo. Hay
que pagar parias a los cristianos y fortificarse contra los asaltos que inevitablemente han
de producirse. Y, desde luego, renunciar a suefios de expansion”. Primard, como
deciamos antes, la utilidad y la fuerza de la necesidad sobre la rigida aplicacion de la
ley. Es asi que, salvando las profundas diferencias conceptuales, las fetuas podrian ser
consideradas como una especie de derecho positivo coyuntural y no codificado.

c) Documentos posteriores a la conquista de Granada: inventarios de bienes,
testamentos, recibos de impuestos, cartas de dote, etc., de mudéjares y moriscos® y

pleitos, como el citado Pleito Lorca-Vera, con abundantes y valiosos datos sobre el

reino nazari, principalmente a finales del siglo XV.

M. ARCAS, “Teoria y practica de figh en Granada nazari. Fuentes estudios y algunas conclusiones”, en
Estudios Nazaries, Ciudades andaluzas bajo el Islam, 1997, pp. 20-27, describe estos tres tipos de fuentes.
8 «“Fatuas granadinas de los siglos XIV y XV”, al-Andalus, VI (1941), pp. 88 y ss.

¥ Sobre este tipo de documentos son de obligada mencién los estudios de J. Martinez Ruiz y J.
Albarracin Navarro.
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Mas alla de al-Andalus. Pervivencias y huellas

La conquista de Granada en 1492 supone el final de al-Andalus, si bien éste ya
reducido a un pequefio territorio en torno a la capital. Casi ocho siglos después de la
desaparicion de Hispania visigoda en 711, vuelven a producirse los mismos procesos de
aceptacion o rechazo, de asimilacion y adaptacion de la sociedad andalusi a las leyes,
lengua, cultura, religion de los “nuevos gobernantes”. No obstante hay marcadas
diferencias porque el avance cristiano con la consiguiente reduccion territorial de al-
Andalus hizo que la transformacion de los andalusies tuviera lugar de otro modo,
paulatino o en aluviones, segun las circunstancias y acontecimientos, a lo largo de
varios siglos.

Y es que en paralelo al avance de los cristianos, al-Andalus sufri¢ una irregular
pero imparable reduccion territorial y demografica hasta su desaparicion, quedando los
musulmanes —mudéjares- agrupados en aljamas, en el territorio de los conquistadores
cristianos, en cierto modo como dimmies a la inversa.

Los mudéjares conservaron su fe, usos y lengua en su dmbito social, asi como la
aplicacion del derecho islamico en los asuntos religiosos, estatuto personal, herencias,
contratos, etc., pero su ubicacion en un contexto politico, religioso, social y cultural
distinto les llevo a la adopcion de otras lenguas —castellana y catalana, principalmente-
en detrimento de la lengua arabe, que fue cayendo en desuso. Por ello los alfaquies de
las aljamas se vieron obligados a traducir y resumir —en aljamiado o con grafia latina-
los textos juridicos para que fueran entendidos por los musulmanes en territorio
cristiano. Entre los tratados que se conservan son de obligada mencion:

-Leyes de Moros™, probablemente del siglo XIV. Se trata de una version parcial del
Kitab al-Tafri® de Ton Yallab (m. 378/988).”"!

-El Llibre de la la Cuna e Xara dels Moros™ es la traduccion al catalan llevada a cabo
en tierra valenciana, en 1408, de un tratado juridico no especificado. Se conserva un

manuscrito fechado entre 1460 y 1485.

0 Leyes de Moros (s. XIV) en Tratados de legislacion musulmana, editado por la Real Academia de la
Historia, Madrid, 1853, pp.11- 246.

3' A. CARMONA, “El autor de las Leyes de Moros”, en Homenaje al Profesor José M* Forneas Besteiro,
Granada, 1994, vol. II, pp. 957-92; y S. ABBOUD-HAGGAR, “Las Leyes de Moros son el libro de al-
Tafri®, Cuadernos de Historia del Derecho, 4 (1997), pp. 163-201; y El tratado juridico de al-Tafri‘ de
Ibn al-Gallab. Edicion, estudio, confrontacion con el original arabe y glosario, pp. 29-33.

32.C. BARCELO, Un tratado cataldn medieval de derecho isldmico: El Llibre de la la Cuna e Xara dels
Moros. Introduccion, edicion, indices y glosario, Cérdoba, 1989.
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-Suma de los principales mandamientos y develamientos de la Ley y Cunna o Breviario
sunni>>, en castellano, del alfaqui y mufti de la aljama de Segovia, Ice de Gebir, escrito
hacia 1462.

-Risala fi Il-figh, de al-Qayrawani (m.), copia aljamiada inédita, conservada en la
Biblioteca de los Padres Escolapios de Zaragoza®*. Fecha desconocida.

Tras la conversion obligatoria de 1502, los musulmanes -mudéjares castellanos,
aragoneses, valencianos y granadinos-, abandonaron unos el suelo patrio y otros pasaron
a ser “cristianos nuevos” y moriscos. No so6lo habia desaparecido al-Andalus, sino
también la sociedad andalusi que a lo largo de los afios se habia ido diluyendo y
asentando, con aceptacion o rechazo, en los territorios conquistados hasta llegar a
integrase, ya mermada y oficialmente “cambiada”, en la Espafia de los Reyes Catolicos,
en un Unico territorio y una sola fe, la cristiana. Pero también esta sociedad tendrd un
componente heterogéneo, por el origen de los repobladores, la diversidad de lenguas y
las antiguas religiones de los conversos o de sus antepasados.

En este nuevo escenario de la historia, los moriscos, no sin dificultades y
persecuciones, pasaron a ser cristianos, aragoneses o castellanos, espafioles en
definitiva, bajo una cobertura legal, basada en el derecho romano-visigodo con la
incorporacién de nuevas leyes (el Liber o Fuero Juzgo de Fernando 111, Liber o fuero
Real y Las Partidas de Alfonso X y Fueros de Aragén de Jaime I y Jaime II, etc.) y
otros fueros locales surgidos en el transcurso de la llamada reconquista. Y como hecho
destacable hay que sefialar la atomizacion del sistema juridico de los reinos cristianos
frente a la permanente unidad del figh en al-Andalus.

No obstante lo expuesto, durante el siglo XVI y parte del XVII atn subsistieron
algunas manifestaciones de las normas islamicas entre los moriscos, unas perseguidas o
mal vistas, como las abluciones, la oracion, etc., otras permitidas y con vigencia legal.
Buena muestra de ello es La plegaria musulmana™ del Compendio de al- Tulaytulf, del
que se conservan copias en aljamiado no s6lo del XIV-XV sino también del XVI y
XVII o los numerosos documentos legales, como los inventarios de bienes (valencianos,

murcianos, granadinos, aragoneses, etc.), cartas de dote y arras, etc., que ponen de

33 ICE DE GEBIR, Suma de los principales mandamientos y develamientos de la ley y ¢unna, en
Tratados de legislacion musulmana, editado por la Real Academia de la Historia, Madrid, 1853, pp. 246-
417.

3 véase A. CARMONA., “Textos juridico-religiosos islamicos de las épocas mudéjar y morisca”, Areas.
Revista de Ciencias Sociales, 4, Murcia (1992), p. 24.

3 M* J. CERVERA, M* I, La plegaria musulmana en el “Compendio de al- Tulaytult”. Transcripcion del
manuscrito de Sabifian (Zaragoza), Zaragoza, 1987.
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manifiesto como eran las ropas y adornos usados por los moriscos. Y todo ello dentro
del marco juridico castellano o aragonés, si bien en algunos casos se alude a la validez y
vigencia de antiguos documentos arabes, redactados por alfaquies en los ultimos afios
del reino de Granada o de su breve etapa mudéjar>®.

En los siglos sucesivos hasta nuestros dias, la sociedad nunca dejo de
evolucionar, de transformarse, de asimilar nuevas situaciones sociopoliticas, de ser
heterogénea. Y a pesar de este constante devenir, aun persisten algunas huellas de las
normas juridicas por las que se rigieron los andalusies, como el Tribunal de las Aguas
en Valencia, El Consejo de los Hombres Buenos en Murcia, por citar los ejemplos mas
conocidos.

También ha tenido repercusion lingliistica ya que unos cuantos términos del figh
se encuentran integrados como arabismos en la terminologia del derecho espafiol:

albacea, albaran, alquiler, alguacil y otros historicos o en desuso.

Conclusiones

Lo expuesto en estas paginas reafirma la importancia del derecho isldmico a lo
largo de la historia de al-Andalus, tanto en el plano tedrico como en el practico, ya que
pone de manifiesto que el contexto juridico de al-Andalus no solo fue uno de los
factores determinantes de un modelo tedrico de sociedad sino también un reflejo

interactivo de su realidad.

3 M. ARCAS, “Particion de bienes del morisco Adrian de Huércal (afio 1536)”, Misceldnea de estudios
arabes y hebraicos 59 (2010), p. 5, es utilizado y aceptado un documento de dote redactado en arabe para
realizar la particion de los bienes.
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