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Resumen

Este articulo se aproxima a la percepcion de confusion, enredo, incomprension, opacidad y la
naturaleza enigmatica de Nueva coronica y buen gobierno de Guaméan Poma que la desplazo,
en buena parte del siglo XX, al margen de los estudios histdricos. Con este fin, discuto
brevemente ejemplos de aparentes vacios y errores en la obra y propongo que estas instancias
permiten vislumbrar los intersticios de la pluriversalidad andina bajo el régimen colonial
espariol. Asimismo, deconstruyo el discurso critico de Porras Barrenechea sobre “la cronica
india” a partir de una reflexion decolonial que revela la obra de Guaman Poma como un espacio
textual de la pluriversalidad.

Palabras clave: pluriversal, decolonial, colonialidad del poder, silencios, locuacidad
Inhabiting the borders: New Chronicle and Good Government’s pluriversal hints
Abstract

This article discusses the perception of confusion, entanglement, misunderstanding, opacity,
and enigmatic nature of Guaman Poma’s Nueva coronica y buen Gobierno that displaced this
work, for much of the twentieth century, to the margins of historical studies. To this end, |
briefly discuss examples of apparent gaps and errors in this book and propose that these
instancess provide a glimpse of the interstices in Andean pluriversality under the Spanish
colonial regime. Also, I deconstruct the critical discourse of Porras Barrenechea on “the Indian
chronicle” from a decolonial reflection that reveals Guaman Poma’s work as a textual space of
pluriversality.
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El primer encuentro entre un rey inca y un conquistador espafiol no sucedié con el episodio
de Atahualpa y Francisco Pizarro en la plaza principal de Cajamarca el 16 de noviembre de
1532. Tampoco sucedio el dia anterior cuando Pizarro envi6 a su hermano Hernando y otros
hombres para entrevistarse con el Inca en los bafios termales cerca de Cajamarca. El gobernante
andino estaba descansando en este lugar antes de su entrada solemne a la ciudad de Cajamarca
donde veria a los extranjeros de los que habia escuchado hablar. Estos encuentros se registraron
como los primeros entre un rey incay los conquistadores segln la mayoria de —si no todas—
las historias y relaciones de la conquista del Peru, escritas por autores espafioles. Sin embargo,
segun Guaman Poma de Ayala, ninguno de estos episodios fue el primer encuentro entre un
rey inca y un conquistador espafiol, el indio ladino de Huamanga que termind de escribir su
voluminosa historia de los Andes entre 1614 y 1615. En su Nueva cordnica y buen gobierno?,
el autor escribi6 que esto sucedid algunos afios antes de 1532, no en Cajamarca sino en Cuzco,
la capital del imperio inca. Guaman Poma (2001) incluyé en su obra un dibujo y descripcion
del encuentro del Inca Huayna Cépac y el explorador y conquistador espafiol Pedro de Candia.
La ilustracion presenta al Sapa Inca sentado en una banqueta frente al espafiol que se arrodilla
ante él (Figura 1). Ambos tocan el mismo platillo que contiene piezas de oro, mientras que
otros artefactos, también de oro, se encuentran en suelo frente a ellos. Los personajes no se
pueden confundir porque Guaman Poma se encargd de escribir sus nombres (“Guaina Cépac
Inga; Candia, Espaiol”). Ademéas, Huayna Cépac lleva varios atributos que lo distinguen como
Sapa Inca, entre ellos la maskaypacha (borla real). También se anota el lugar en el que ocurre
este episodio (“en el Cuzco”). Entre los personajes se desarrolla un breve dialogo (escrito al
lado de sus bocas) mientras ambos sefialan simultaneamente las piezas de oro: “Cay coritacho
micunqui? [;Es éste el oro que comes?]/ Este oro comemos”?. En la pagina siguiente, Guaman
Poma escribi6 que Candia fue el primer europeo que ingreso a territorio inca. Cuando Huayna
Cépac escucho los informes sobre el extranjero, ordeno traerlo al Cuzco. Después de este
encuentro, el Inca dio oro y plata a Candia y lo envié de regreso a la costa del Pacifico donde
se encontraban los conquistadores. Asi, segun el autor andino, Candia volvié a Espafia con las
noticias del imperio inca y sus riquezas, especialmente el oro y la plata. Segun el cronista, el
informe de Candia provoco la codicia de los espafioles que de inmediato se embarcaron para
conquistar las ricas tierras y los pueblos de las Indias.
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Figura 1.
Guaina Cépac Inga. Candia Espairiol

TR { o[t
i ‘i{,y RUETY 94 ’.‘F
Ve O (PGP R\

- e P—— T ey - —

——

Fuente: Guaméan Poma de Ayala, 2001, p. 371.

El historiador Raul Porras Barrenechea® descartd esta historia y la calificd como un ejemplo
de los “disparates”, el “caos mental” y la incapacidad del autor andino para escribir la historia
del Perd. Més de cincuenta afios después de esta critica, en 2007, la UNESCO declar6 a la
Nueva cordnica y buen gobierno patrimonio documental de la humanidad y la incorporo en el
registro “Memoria del Mundo”. A pesar de su reconocimiento como referente fundamental de
la respuesta indigena a las visiones dominantes espafiolas y criollas de América Latina, y del
aumento significativo de estudios sobre este autor y su obra desde la década de 1970, la critica
de Porras a “la cronica india”,* como él mismo la llamo, apenas ha sido abordada por los
estudiosos peruanos. La negacion del valor de la obra guamanpumiana y el desprecio por sus
errores e incoherencias contradecian las reglas de la historiografia europea moderna.
Eventualmente, desde los campos de la linglistica y los estudios literarios, surgieron
apreciaciones de Nueva cordnica como una obra fascinante pero hermética. A pesar de su
atractivo, en buena parte por sus casi cuatrocientas ilustraciones, y caracter enigmatico, el libro
de Guaméan Poma permanecio en los margenes de la historiografia peruana durante la mayor
parte del siglo XX.

En la década de 1970, una nueva serie de enfoques liderados por analistas literarios,
historiadores del arte y antrop6logos culturales comenzaron a reevaluar Nueva corénica como
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artefacto retdrico, obra artistica y discurso colonial mas alla de las nociones eurocéntricas de
canon Y literatura (Adorno, 2000). Desde entonces, se ha examinado la crénica andina como
uno de los ejemplos mas representativos de la historia indigena latinoamericana, una version
alternativa a las versiones escritas por autores europeos desde el siglo XVI°. También se le
considera un ejemplo de resistencia ideologica de los pueblos originarios contra el poder
colonial europeo asi como una apropiacion de y negociacion con los modos occidentales de
organizar el conocimiento®. Ademas, desde principios del siglo XXI, el libro de Guaméan Poma
se ha convertido en objeto de interés en los estudios sobre colonialidad del poder y
aproximaciones decoloniales a las indigeneidades latinoamericanas. En el afio 2000, Anibal
Quijano reflexiond sobre colonialidad del poder que reposa en la idea europea de raza y
organizacion del mundo moderno. En sus contribuciones de un numero especial de Cultural
Studies (2007), Nelson Maldonado Torres y Walter Mignolo explicaron que la colonialidad
habia permeado todos los aspectos de la cultura, las relaciones intersubjetivas y la produccién
de conocimiento mucho mas alla de los siglos de dominacion colonial europea. Ademas,
Mignolo califico a la obra de Guaman Poma como el primer ejemplo de pensamiento
decolonial entre los intelectuales indigenas y como una respuesta temprana a la colonialidad
del poder y la necesidad de desvincularse de la I6gica de la modernidad (2007, 460). Tal I6gica
de la modernidad caracteriza la historiografia europea sobre las Américas que decidi6 que las
“cronicas indias” como la Nueva coroOnica estaban erradas y no eran dignas de atencion
académica. Sin embargo, cabe abordar las diferencias enunciativas entre el autor indigena y
sus homologos europeos como otras formas de registrar y contar la historia. Considerando los
diferentes lugares desde donde los autores indigenas como Guaméan Poma escribieron, cabe
preguntarse si este habitaba en las fronteras de por lo menos dos formas diferentes de pensar
el mundo andino bajo la dominacion espafiola. ¢Residio el cronista en una fractura decolonial
que le permitio desligar la historia de los Andes de lo que los autores europeos imaginaron,
escribieron y hasta inventaron? ;O acaso el autor andino operd una praxis por medio de una
nueva comunicacion intercultural y multilingle, que reveld principios de pluriversalidad y
desafid el poder de los discursos coloniales universalistas sobre los Andes? En otras palabras,
en contraste con la vision unilateral de la historia peruana de Porras ¢estamos ante perspectivas
pluriversales’ al leer la Nueva corénica de Guaman Poma?

Para abordar los temas que subyacen a estas preguntas, examino aqui la percepcion de
confusion, enredo, incomprension, opacidad y la naturaleza enigmatica del libro de Guaméan
Poma que hizo que académicos como Porras se sintieran lo suficientemente incomodos como
para dejarlo al margen de los estudios histdricos. Este impulso condeno esta fuente colonial a
la oscuridad debido a su aparente falta de valor y mérito. Con este fin, discuto brevemente
ejemplos de aparentes vacios y errores en la Nueva corénica y propongo que, en lugar de verlos
como errores, estos hechos permiten vislumbrar los intersticios de la enunciacién plurilingie
andina bajo el régimen colonial espafiol. Brechas y silencios textuales constituyen marcas o
insinuaciones del cronista indio, quien hasta el dia de hoy guifia a sus lectores con pistas de
formas alternativas de pensar mientras registra la historia pasada y presente de los Andes. Dada
su formacion multicultural, Guaman Poma utilizd todas las herramientas y dispositivos
posibles a su alcance para lograr mensajes ocultos pero “visibles” para todos los que
estaban/estan dispuestos a verlos. En tanto un indio ladino®, combind su saber quechua con
elementos de otros horizontes culturales que aprendio, experimento, apropio y resistio de una
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u otra forma, y finalmente plasmé el resultados de estas negociaciones bajo la forma de textos
alternativos en su escritura.

Después de comentar ejemplos de brechas textuales de la Nueva cordnica, retomo el
discurso critico de Porras sobre los escritos indigenas y lo deconstruyo segln principios del
pensamiento decolonial. El estudio de Ellen Cushman sobre historias y wampums (cinturones
o0 bandas de tela con disefios geométricos) Cherokee, asi como la necesidad de descolonizar los
archivos digitales y discutir los principios del pensamiento colonial guian la reflexion en este
punto. Esta discusion nos lleva a la necesidad de incorporar lecturas decoloniales de la obra de
Guaman Poma para acompariar su despliegue de literalidades pluriversales predominantes en
el mundo andino colonial.

“Caos mental”: brechas, omisiones y silencios

Como he indicado anteriormente, la informacion omitida y las historias con elementos
inesperados y confusos para los historiadores modernos del Pert del siglo XX se interpretaron
como evidencia del “caos mental” de Guaman Poma. Las brechas en Nueva cordnica se pueden
organizar en dos areas significativas: omisiones, que incluyen silencios, el uso de brevitas y
términos o frases sin traducir, y versiones alternativas de eventos historicos. En linguistica, las
brechas y los silencios no son simples ausencias sino contribuyen al significado de un mensaje.
Debemos considerar lo que no se dice, asi como la brecha entre el significado y el enunciado.
En su discusion sobre la pragmatica del silencio y la semantica, Kent Bach (2004) estudia la
brecha entre enunciar una oracién y el significado que se pretende transmitir cuando se dice
dicha oracion. Esta brecha revela un “espacio en blanco” entre la informacion semantica
compartida en un texto (oral u escrito) y la funcion pragmaética de dicho texto, que el hablante
0 escritor utiliza para transmitir su mensaje. En esta linea de reflexion, considero los aparentes
vacios de Guaman Poma (silencios, omisiones y lo que historiadores como Porras llamaron
“errores””) como ejemplos de estrategias retdricas que sirven a propésitos a determinar por sus
lectores en 1615. Sin embargo, todavia muchas lecturas de Nueva coronica tienden a interpretar
esos vacios como lugares opacos en la oracion o la historia, pasajes oscuros sin contenido y
valor que pueden ser, 0 no, cuestionados por el lector moderno.®

Muchas omisiones pueden entenderse como silencios intencionales del autor ya que este
utilizo frases especificas que revelan su decision de mantener silencio durante su proceso de
enunciacién. Sin embargo, en otras partes de su obra, el cronista guardd silencio sin dar pistas
textuales a su lector. Esto sucede, por ejemplo, con el uso de términos o frases quechuas que
el autor insert6 en su escritura mas no tradujo al espafiol. Tampoco proporciond ningun
comentario o explicacion sobre su significado. Asi, la enunciacion de silencios intencionales
del autor indio en Nueva cordnica, se revela en el uso frecuente de frases como “no lo escribo
por evitar la prolijidad” o “escribirlo es nunca acabar”. La decision de no seguir escribiendo
sobre un tema determinado muestra el uso guamanpumiano de brevitas (concision), un estilo
retorico frecuente en el discurso historico europeo con el que se buscaba expresar una idea con
un nimero minimo de palabras. Hay tanto que contar, decia el escritor, que es imposible
escribirlo todo porque no hay suficiente papel, suficiente tinta o suficiente tiempo. EIl autor
andino afirm6 muchas veces a lo largo de su obra que omitia muchos detalles que podrian haber
sido innecesarios para el lector. Por lo tanto, en su papel de historiador, el uso que Guaman
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Poma hacia de brevitas es un indicio de que, al parecer, seguia principios europeos para escribir
su historia.

Debemos notar, sin embargo, que Guaman Poma usé brevitas no solo para comodidad de
su lector sino también cuando buscaba resaltar los abusos de los espafioles contra los indios.
El cronista indigena sefialo, por ejemplo, que los actos de crueldad y violencia de los
conquistadores y colonizadores espafioles fueron tantos y tan atroces que era una tarea
imposible escribirlos por completo. De esta manera, el cronista indio justific la concision, un
estilo retérico muy alabado en la historiografia, para criticar la presencia espafiola en los Andes.
Esta critica fue recurrente en la obra de Guaman Poma. Historiadores como Porras no
abordaron su uso o no lo entendieron en toda su dimension. El cronista andino utilizé omisiones
para significar dolor e indignacién por los abusos que presencio en el Peru colonial, sentando
las bases para un llamado a la accion en caso de que su escritura fuera ineficaz para producir
uno de sus objetivos principales: salvar a la raza andina.

En otro estudio he sefialado la distincion que el autor hizo entre “buena escritura” y “mala
escritura”. La “buena escritura” podia fomentar el cambio y remediar las injusticias al mismo
tiempo que contribuia a la armonia del orden social. La “mala escritura” corrompia a la
sociedad. Guaman Poma (2006) aline6 su tarea autoral con la “buena escritura” pues esperaba
que esta ayudara a remediar los abusos contra los indigenas. También busco que su libro tuviera
un impacto significativo sobre las acciones del rey y esto, a su vez, tendria como consecuencia
la implementacion de reformas en la sociedad andina colonial. Sin embargo, a pesar de todos
sus esfuerzos, su escritura no produjo en su tiempo las correcciones deseadas a favor de los
indios. Cabe recordar que su libro no solo pretendia registrar el pasado y el presente historico
de los Andes desde el punto de vista nativo, sino ofrecer al rey de Espafia un programa de
reformas. El objetivo de este programa era mantener viva y en buen estado a la raza andina a
pesar de las guerras de conquista y los abusos contra los indios.°

Ademas de usar repetidamente la frase “escribirlo es nunca acabar”, Guaman Poma también
escribié con frecuencia, en una especie de letania, “se acaban los indios y no hay remedio”.
Con estas iteraciones retdricas, el cronista sefialdo que su “buena escritura” no estaba
funcionando a pesar de sus esfuerzos y los de su trabajo prevop como intérprete para
funcionarios de la Iglesia y, més tarde, notario de indios. Se convirtié entonces en un autor que
deseaba ser un agente de la “buena escritura”. No obstante, la falta de accion para favorecer las
condiciones de vida de los indios pudo haberlo Ilevado a concluir que escribir parecia un
esfuerzo en vano.

Otro ejemplo de aparente vacio textual en Nueva coronica se manifiesta en el uso del
silencio metalinglistico del cronista ante términos quechuas que no fueron traducidos al
espafol ni tampoco comentados. Si bien, el autor escribia en espafiol, a menudo insertaba
palabras o frases en quechua sin traducirlas. En otras ocasiones, la oracién cambiaba
repentinamente de espafiol a quechua y luego regresaba al registro espafiol sin ninguna
advertencia o explicacion para sus lectores. La actitud de Guaman Poma de ofrecer términos
quechuas en traduccion contrasta con los extensos comentarios del Inca Garcilaso de la Vega
sobre el vocabulario quechua en sus Comentarios reales. Leemos ejemplos de los silencios
metalinguisticos de Guaman Poma en su tratamiento de términos como gellgay o quilca
(inscripcidn), quilcacamayoc (el que anima a gellgay), tocapu (cuadrado con disefios
geométricos) y supay (sefior del inframundo o Ukupacha, el mundo de abajo). Qellgay es un
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concepto andino fundamental que nos ayuda a comprender la idea que Guaman Poma
probablemente tenia de la escritura alfabética en oposicion o en combinacion con los sistemas
de prehispanicos de comunicacion en el mundo andino. En mi estudio sobre este término
(2005), anoté que el escritor andino mencionaba gellgay muy pocas veces en su cronica vy,
cuando lo hacia, no lo traducia ni lo explicaba. Sin embargo, aportd pistas escritas y visuales
para entender gellgay como un concepto abstracto asociado a un acto semidtico para la
transmission de informacion, una inscripcion que englobaba sistemas andinos de notacion
como los quipus y otros medios tangibles de comunicacion. Qellgay nombraba al acto de
producir un mensaje y su registro independientemente de su materialidad (textiles, piedra,
cerdmica). La produccién (codificacion) y recepcion (decodificacion) que un quipucamayoc
hacia de sus quipus, por ejemplo, constituia una manifestacion de gellgay. De manera similar,
el cronista indio usé la palabra tocapu que aludia a una figura cuadrada con disefios
geométricos coloridos utilizados en textiles, ceramica y arquitectura que transmitia
informacion social (etnicidad, profesion) (Cummins, 2002; Frame, 2007; Quispe-Agnoli,
2005). Aungue Guaman Poma describio los disefios y colores de tocapu en su obra, no explicd
su origen, funcionamiento, propoésito o significado. A esto se afiaden sus trazos de nimeros
arabigos dentro del espacio de tocapus, como se aprecia en las tdnicas de varios Sapa Incas,
aunque el cronista no ofreci6 ninguna explicacion.

El tercer ejemplo de brechas textuales se relaciona con lo sagrado en los Andes. En el
capitulo dedicado a las deidades adoradas por los incas y sus supersticiones, “Capitulo de los
idolos, Vaca Billca Incap (divinidades del Inca)” (pp. 263-288), Guaman Poma representa
escenas prehispanicas donde los hechiceros incas invocan demonios para hablar con ellos (pp.
279-282). En estas paginas, Guaman Poma menciona entidades relacionadas con lo sagrado
andino en quechua, huacas, y, en espafiol, duendes, fantasmas y espiritus malignos. Sin
embargo, cabe sefialar que la palabra supay no aparece en Nueva corénica a pesar de su registro
en diccionarios espafioles del siglo XVI como la palabra quechua para el diablo. Ademas, para
referirse a los hechiceros andinos en este capitulo, Guaman Poma escribio “pontifice”
estableciendo asi correspondencias entre rituales religiosos incas especificos y miembros en
altos cargos de la Iglesia Catodlica: “Los pontifizes hichezeros laycaconas, umoconas,
uizaconas, camascaconasa que tenia el Ynga y lo adorauan y rrespetauan [al demonio]” (279-
280). Algunos hechiceros invocaban y conversaban con personajes dibujados con los rasgos
del diablo en la iconografia cristiana (cuernos, colas puntiagudas, alas de murciélago, garras).
Sin embargo, en las paginas 283-285, Guaman Poma escribio acerca de un maestro hechicero
que estaba muy bien informado sobre presagios, hechizos, supersticiones y los animales
asociados con ellos (Figura 2). Entre tales animales, el zorro (atoq) fue dibujado llevando un
insecto o gusano bastante grande!? en el hocico. El autor escribié supay como nombre del
animal en este dibujo y escribio en quechua: “Atoc zupayta ayzan camaquita ayzan” (“el zorro
arrastra al demonio, arrastra a su creador (negritas agregads)” (2001, p. 283)*. Guaman Poma
no escribi6 supay con frecuencia y, cuando lo hizo, guard6 un enigmatico silencio sobre su
significado. En un estudio anterior sobre supay en diccionarios y gramaticas del espafiol-
quechua colonial temprano, sugeri que el silencio de Guaman Poma acerca de este término
puede leerse como su respuesta a traducciones inexactas y asociaciones cristianas con el diablo
(Quispe-Agnoli, 2014). Asi, la traduccién imprecisa de supay como “demonio” de autores
esparioles, no solo evidenciaba una solucion conveniente a lo que no podian entender sino
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también pretendian borrar cualquier referencia a lo sagrado andino y convertir a supay en un
sindnimo del otro maligno.

Figura 2.
Abuciones, Agleros, Atitapia, Acoiraqui [mal aglieros, infortunios]

Fuente: Guaméan Poma de Ayala, 2001, p. 283.

La actitud de Guaman Poma frente a términos quechuas como gellgay, tocapu y supay
establece correspondencias con los estudios actuales sobre traduccién que prestan atencién a
los errores intencionales de comunicacion de idiomas dominados en un contexto colonial.
Dichos estudios colocan autores y temas periféricos, como el autor andino y su agencia
linguistica, en el centro de la atencion académica en lugar de los margenes, especialmente
cuando la conversacion gira en torno de su idioma nativo. En su trabajo sobre el quechuafiol
en el Peru colonial temprano, Allison Bigelow presta atencion al espacio liminal en el que
sujetos como Guaman Poma y Santa Cruz Pachacuti Yamqui negociaban sus opciones de
expresion. En este contexto, la traduccion se entiende como una tarea cuyos practicantes
habitaban en los intersticios de ideas, creencias y sonidos que se movian a lo largo de multiples
idiomas, culturas y formas de conocimiento (Bigelow, 2019). Prestar atencion a los pasajes
caracterizados como “intraducibles” o el resultado de una “mala traduccion” motivada e
intencional arroja resultados mas fructiferos sobre lo que se dice y no se dice en los textos
entregados por intérpretes indigenas. Se podria argumentar que ante el tema de lo intraducible
y la ausencia de traducciones adecuadas, Guaman Poma optd por permanecer en silencio.
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Debemos recordar, sin embargo, que el cronista nativo escribid su libro teniendo en mente un
publico diverso, bilinglie y bicultural como minimo, que incluia tanto a lectores espafioles
como quechuas. Esta manera de entender la decision del autor indigena de no traducir ni
explicar ciertas palabras, me invita a sugerir que Guaman Poma estaba protegiendo la
integridad de conceptos criticos quechuas relacionados con creencias religiosas, lo sagrado y
las modalidades de registro y transmision de informacion en el mundo andino. Los
colonizadores esparioles desconfiaban de las lenguas que no podian entender asi como de las
historias relacionadas con conceptos como los mencionados aqui porque no podian erradicarlos
ni ejercer control sobre su significado y traduccién para asegurar su dominio de los Andes
coloniales. Este es un ejemplo de como Guaméan Poma evitd, si no confrontd, la colonialidad
europea del poder y su negacién de las lenguas de sujetos colonizados.

“Enredo mental”: otras formas de contar la historia

Otro vacio aparente en Nueva coronica se relaciona con hechos historicos contados de
manera diferente por otros autores. Me refiero a historias alternativas con elementos
inesperados para el lector espafiol que apenas se encuentran, 0 no se encuentran en absoluto,
en las relaciones europeas sobre los Andes. El episodio del Inca Huayna Cépac y Pedro de
Candia en Cuzco es un ejemplo de esta brecha. Comentarios en la edicion digital de Nueva
coronica sefialan que Guaman Poma si confundié hechos como este encuentro. Segun fuentes
europeas, Candia no hablé con Huayna Cépac en Cuzco. Sin embargo, exploro los pueblos
costeros del Pacifico del imperio Inca en 1527, como Tumbes, donde el rey inca ordend
construir edificios impresionantes. Segun otros cronistas, el conquistador reportd su
admiracion por las riquezas de los templos construidos por orden del Inca Huayna Capac en la
ciudad de Tumbes, y las historias que escuchoé sobre el gobernante indigena, pero estos dos
personajes no se conocieron en persona.t*

Ahora bien, el encuentro narrado por Guaman Poma forma parte de una serie de historias
sobre la llegada de los europeos al Peru y sentaron las bases para reescribir el rol de Cristobal
Coldn y otros personajes espafioles en Nueva corénica. Estas incluyen el relato del compafiero
anonimo de Colon, que fue el primero en encontrar las islas del Caribe y dej6 sus mapas de las
Indias al futuro almirante (2001); San Bartolomé, apostol de Jesucristo, en las Indias durante
el reinado de Sinchi Roca (ca. 1230-1260); la travesia transatlantica de Colon, Pizarro y otros
conquistadores hacia el Nuevo Mundo; el primer viaje exploratorio de Candia a Per( y su
encuentro con el rey Inca en Cuzco, y el regreso de Candia a Esparia con oro y plata de Peruy
las noticias sobre el imperio.

Una lectura atenta del relato del encuentro entre el Inca y Candia revela que Guaman Poma
estaba al tanto de las noticias recibidas por Huayna Céapac sobre los forasteros que ingresaron
a territorio inca poco antes de su muerte. El autor andino escribié que cuando estos personajes
se encontraron, usaron sefias de mano y gestos para comunicarse. Ademas, el cronista utilizé
el adjetivo “chapeton” para referirse tanto al rey inca (“Inca chapeton’) como al conquistador
(“el espafiol chapeton”). En la época, “chapeton” significaba alguien nuevo en un territorio e
inexperto®®. El término se usaba de modo despectivo para designar a los espafioles que venian
a las Indias. Llamar a Candia “chapeton” en esta historia es comprensible porque el
conquistador era nuevo en la tierra de los Incas. Sin embargo, llamar “chapeton” a Huayna
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Cépac es inesperado. Para la época de la llegada de los primeros espafioles a las costas de
Sudameérica, este Sapa Inca ya habia conquistado los territorios del norte del continente y habia
expandido significativamente el imperio inca. Ni Candia ni Huayna Cépac, sin embargo, eran
nativos de Tumbes o de Cuzco®®.

Ademas de este guifio al lector sobre el origen de ambos personajes y teniendo en cuenta
que en 1527 Candia exploraba la costa norte peruana y Huayna Cépac aln era el gobernante
del imperio inca ¢representaba esta ilustracion un encuentro simbdlico o alegérico? El dibujo
sefiala que la reunién ocurri6 en Cuzco (2001, 371), pero el texto escrito que sigue no dice nada
sobre el lugar (372). Los edificios en el fondo de la escena se suman a la ambivalencia de la
historia. Varios autores espafioles informaron que ambas ciudades, Cuzco y Tumbes, tenian
tales estructuras. ¢Podriamos considerar una interpretacion no literal de este encuentro y su
representacion simbdlica de los acontecimientos? ;O se trata de una version del hecho basada
en historias orales que escuch6 Guaman Poma (testimonio de oidas)? Considerada una
herramienta valida para obtener informacion después del testimonio de vista, el testimonio de
oidas era aceptable para la historiografia espafiola en este momento!’. Candia no conocié a
Huayna Cépac, pero si escuchd historias sobre €l y Guaman Poma también pudo haber basado
la historia de este encuentro en historia oral. Aunque era considerada una fuente aceptable de
informacion en la época, historiadores modernos como Porras no consideraron su uso por
Guaman Poma8, Este historiador califico la version del cronista andino sobre el encuentro
entre el Inca Huayna Cépac y Candia como un conjunto de ideas y noticias confusas. A pesar
de los paralelismos del episodio con la informacidn registrada en las crénicas de Cieza de Ledn
y Garcilaso de la Vega, autores respetados por Porras, esta version de la historia quedd
desconcertante e incomprendida por el historiador moderno. Ofrecia una version ligeramente
diferente de uno de los encuentros registrados entre un lider andino (el Sefior de Tumbes,
representante del Inca) y un conquistador. EIl punto en cuestion aqui es la validacion de
testimonios orales que fueron considerados confiables en las obras de cronistas que escribieron
dentro de los estrictos principios de la historiografia europea en contraste con los autores indios
que pudieron haber utilizado la misma fuente oral pero dieron una version matizada del evento.

Porras sefiald otros errores en la crénica de Guaman Poma (1999). Estos se relacionan con
los hechos inconsistentes de la vida del autor (genealogia noble, hechos histéricos en los que
participaron sus antepasados) y la historia de su apellido Ayala. A diferencia de las lecturas de
este y otros historiadores, sugiero que tales errores pueden referirse a la informacion recibida
de fuentes orales y lecturas de quipus. Las fuentes quechuas aportaron elementos que
configuraron el lugar de enunciacion del autor y ayudarian a comprender estos y otros
episodios, como el rol de Cristébal Coldn en la historia andina.

No hemos encontrado ninguna referencia a Coldn en los relatos de Titu Cusi Yupanqui y
Santa Cruz Pachacuti Yamqui, aungue mencionan a San Bartolomé, figura sagrada cristiana
cuya presencia en los Andes prehispanicos es un lugar comun en la tradicion oral andina. La
referencia al Almirante en Nueva cordnica aparece en el relato del anénimo piloto a quien
Guaman Poma llama “el compaiiero de Colon”. Esta narracion coincide con una historia
registrada por Inca Garcilaso sobre el piloto Alonso Sanchez de Huelva, supuesto marinero y
comerciante cuya existencia historica nunca fue confirmada. Segun el autor mestizo y otros
escritores espafioles como el jesuita Joseph de Acosta, Sanchez se perdié en el mar y lleg6 a
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La Espafola (Haiti y Republica Dominicana) en 1484, para luego navegar de regreso a Europa
y morir en casa de Coldn (1985, 12-13).1°

En el capitulo relacionado con la conquista espafiola y las guerras civiles entre
conquistadores, el autor indigena escribio sobre el momento en que los europeos se enteraron
de las Indias tras recibir la noticia de Candia de su encuentro con Huayna Capac (2001, 368-
435). Sin embargo, antes de contar este episodio, y en lugar de mencionar el viaje de Colon,
Guaman Poma destaco el viaje prehispanico de San Bartolomé en las Indias:

De Jerusalén descubrio el apdstol de Jesucristo; el sefior San Bartolomé salié a
este tierra'y se bolbid en tienpo que rreynaua el Ynga Cinche Roca sélo el Cuzco
y parte del Collau... y después se descubri6 el camino de la mar en el afio de
1493 afios... Y auido nueua en toda Castilla y Roma de como se auia hallado el
Mundo Nuebo, que aci lo llamaron los hombres antigos de Castilla. (2001, p.
370).

Guaman Poma no solo no menciona a Colon en este pasaje, sino que atribuye a San
Bartolomé, representante de Dios en la Tierra, el descubrimiento de las Indias y una
evangelizacion temprana durante el reinado del segundo inca de la dinastia en el siglo XIII.
Cabe sefialar aqui que la historia de San Bartolomé en las Indias inicia el capitulo de la
conquista del Per( asi también como en la seccidn de las biografias de los reyes incas en la
primera parte de la obra. Como ya indiqué antes, la llegada de San Bartolomé a los Andes
coincidi6 con el reinado de Sinchi Roca (ca. 1230-1260). Sin embargo, en el dibujo de la pagina
92 que muestra a este apostol bautizando a un indio e implantando la cruz de Carabuco en el
Collao (hoy Bolivia), Guaman Poma escribe “1570 afios”. Una nota en el facsimil digital
explica que este numero no se refiere al afio 1570 sino al nimero de afios que habian pasado
entre la visita del Santo y el afio 1612-1613 en el que Guaméan Poma estaba escribiendo. Esto
corresponderia entonces al afio 40 de nuestra era, poco después de la muerte de Jesucristo segun
la historia cristiana. Asimismo, la misma nota aclara que, folios mas adelante, el cronista se
refiere al paso de San Bartolomé por los Andes en el siglo XIII, quien “se bolvio en tienpo que
rreynaua el Ynga Cinche Roca so6lo el Cuzco y parte del Collau” (Guaman Poma, 2001, p. 370).
En otras palabras, segiin Nueva coronica, San Bartolomé estuvo en las Indias tanto en el
primero como en el décimotercero siglo de nuestra era. Y, en ambas ocasiones, el apostol trajo
consigo el cristianismo.

En las paginas que siguen en el capitulo de la conquista, el cronista andino menciond a
Cristébal Col6n solo en su asociacion con la historia del “piloto anénimo”:

El conpafiero de Culim se muri6 y dexd los papeles a su conpafiero, al dicho
Culdm. Y Candia dio noticia en Castilla que auia saltado en tierra en Santa. Por
sefias que dixeron que los primeros hombres saltaron y trayya muy largas barbas
y que estaua amortajado como defunto. (Guaman Poma, 2001, p. 372).

De esta manera, por medio de varios episodios, Nueva cordnica atribuye el descubrimiento
de las Indias a San Bartolomé, Candia, el compafiero de Coldn, pero no al propio Almirante.
Guaman Poma confirma esta idea méas adelante cuando explica que el compariero de Colon
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descubrid el Océano Atlantico (el Mar del Norte), anoté sus hallazgos, dejé sus cartas al
Almirante, y asi “se ganaron Santo Domingo y Panama” (2001, p. 376). Candia y el compariero
de Colon informaron de sus hallazgos a otros que finalmente asumieron el papel historico del
descubridor. El cronista indigena agrega a esta lista de primeros viajeros a Vasco Nufiez de
Balboa, descubridor del Océano Pacifico (el Mar del Sur), cuya noticia motivo el deseo europeo
de cruzar el Atlantico y saquear el oro y la plata de las Indias (Guaman Poma, 2001).

Todos estos personajes aparecen, junto a otros como Francisco Pizarro y Diego de Almagro,
en dos dibujos que Porras y otros historiadores han leido como anacrdnicos.?® Sin embargo,
debemos mirar estas ilustraciones y los textos escritos sobre ellas en su naturaleza simbolica.
En las paginas 46 y 375 de Nueva coronica (Figuras 3 y 4), Guaman Poma escribe sobre la
reaccion de los europeos al recibir la noticia de las Indias. Dibuj6 en el mismo navio rumbo a
las Indias a Colon (1451-1506), al piloto Juan Diaz de Solis (1470-1516), a Nufiez de Balboa
(1475-1519), a los conquistadores Francisco Pizarro (1478-1541) y Diego de Almagro (1475-
1538), y a Martin Fernandez de Enciso (1470-1518). Notese que ni “el compaifiero de Culum”
ni Pedro de Candia fueron incluidos en estas ilustraciones. Por un lado, la Nueva cordnica
representaba a Col6n como un individuo que miray sefiala el Nuevo Mundo, mostrandoselo a
los demas hombres, de manera similar a los gestos con las manos del piloto Diaz de Solis y el
explorador Nufiez de Balboa.

La misma escena muestra a Pizarro y Almagro como guerreros con armadura y armas
mientras Fernandez de Enciso porta un estandarte para realizar el ritual de toma de posesion
del territorio y la fundacién de una nueva ciudad. Asi, observamos en estos dibujos a dos
agentes de conquista: los que marcaron el camino hacia el Nuevo Mundo (pilotos,
exploradores, viajeros) y los que tomaron posesion de la tierra (Pizarro, Almagro y Fernandez
de Enciso). Sin embargo, San Bartolomé, compafiero de Coldn, y Candia estan ausentes. En
esta narracion, Colon no es un descubridor; solo acompafi6 a los pilotos y conquistadores que
navegaron a las Indias después de saberlo.

Figura 3.
Flota Colum en la mar a las Yndias del Pert
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Fuente: Guaman Poma de Ayala, 2001, p. 46.

Figura 4.
Conquista. Embarcaronse a las Indias

Fuente: Guaman Poma de Ayala, 2001, p. 375.
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Guaman Poma e Inca Garcilaso escribieron sobre el descubrimiento de las Indias dentro de
una tradicion historiografica que desconocia a Colon como su principal protagonista y lo
presentaba como un personaje que se aprovechaba de los hallazgos ajenos. Su rechazo al rol
del Almirante en la historia oficial de América puede encontrar una explicacion en una serie
de hechos ocurridos a principios del siglo XVI. Tras un desastroso cuarto viaje al Nuevo
Mundo (1502-1504), Colon perdi6 el favor de los Reyes Catdlicos. En consecuencia, sus
enemigos en Espafia difundieron historias que buscaban desacreditarlo como el descubridor de
las Indias. Es plausible pensar que los autores indigenas y mestizos hayan preferido una version
de la historia del encuentro entre Europay el Nuevo Mundo que menospreciara al representante
oficial del régimen imperial espafiol. Considerando este punto de vista, podemos concluir que
Guaman Poma no se estaba equivocando porque su recuerdo de los hechos era caotico. En
cambio, estaba rectificando la historia de las Indias: el Nuevo Mundo no fue “descubierto” por
Coldn sino por un hombre santo o por un explorador que no tenia una agenda politica inmediata
de conquista y colonizacion.

Puede haber otras formas de explicar lo que Porra llamo el “enredo mental” de Nueva
coronica. Uno podria verlos no como ilustraciones de hechos histéricos sino como una
metéafora satirica de los vicios que los viajeros y conquistadores esparioles trajeron al Perd. Una
comparacion entre los dibujos de Guaman Poma y los grabados de La nave de los locos (Das
Narrenschiff) de Sebastian Brant puede arrojar luz sobre interesantes correspondencias entre
estas obras. 2! Brant, un tedlogo aleman conservador, publicé su libro en Basilea en 1494,
Escrito en aleman en una época en que latin era la lengua preferida de publicacion, La nave de
los locos incluia ilustraciones atribuidas a Alberto Durero. El trabajo de Brant fue un éxito en
su época. Tuvo mas de trece ediciones entre 1494 y 1521, algunas aprobadas por el autor y
otras clandestinas. Se trata de un extenso poema moralizador que provee ejemplos de pecados
humanos. Los dibujos de las paginas 46 y 375 de Nueva cordnica muestran una nave de locos
que atraviesa el Atlantico hacia la tierra prometida, las Indias del Perd, de manera semejante a
la nave de insensatos que ilustra la primera xilografia del libro de Brant.

Mercedes Lépez-Baralt ha demostrado ampliamante las tradiciones literarias, teoldgicas e
iconograficas —alegorias— que manejo el autor andino durante la creacion de su libro (1988).
Al representar a Colon y los conquistadores en su viaje a las Indias, Guaman Poma destacd el
“caos mental” de quienes enloquecieron al conocer el oro y la plata de las Indias (2001). La
locura que llevo a los espafioles a cruzar el Atlantico, y su obsesion por las riquezas del Perd,
se describen en los siguientes términos:

Y se enbarcaron al rreyno de las Yndias del Pird. Y no quicieron descansar
ningun dia en los puertos. Cada dia no se hazia nada, cino todo era pensar en
oro y plata y rriquiesas de las Yndias del Pird. Estauan como un hombre
desesperado, tonto, loco, perdidos el juycio con la codicia de oro y plata. A
ueses no comia con el pensamiento de oro y plata. A ueses tenia gran fiesta,
pareciendo que todo oro y plata tenia dentro de las manos... no temio6 la muerte
con el enterés de oro y plata. (2001, p. 376).

La codicia espariola por el oro, la plata y otros vicios trajeron un infierno a los Andes. Dado
este contexto, se puede entender la pregunta que el Inca Huayna Capac le hizo a Pedro de
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Candia en su reunion: “;Es éste el oro que comes? —Este oro comemos” (Guaman Poma,
2001, 371).

(De)colonizando la lectura de Nueva corénica

En su reflexion sobre los problemas de las practicas archivisticas que, intencionalmente o
no, imponen una légica muchas veces ajena a la organizacion de las piezas que pretenden
preservar, como sucedio con la lengua cherokee y sus diferentes medios de transmission en los
Estados Unidos, Ellen Cushman (2013) aborda cuatro principios del pensamiento colonial que
organizan archivos de y sobre los otros del pensamiento moderno europeo: tradicidn, coleccion,
artefactos y preservacion??. La tradicion se refiere al proceso occidental de otrificar (tornar en
otredad) las historias, las formas de entender y hacer de sujetos que no solo piensan dentro del
universo filosofico eurocéntrico y sus respectivos resultados. La etiqueta “tradicion” fija esas
historias y practicas como ejemplos de primitivismo. A continuacion, la coleccion saca los
objetos y el conocimiento implicito en su creacion de su contexto para colocarlos en un
repositorio estatico que no es accesible a las personas que los han originado y que, idealmente,
podrian utilizarlos como parte de la construccion y reafirmacion de su identificacion cultural.
Los artefactos, a su vez, son objetos muertos que las tradiciones supuestamente han perdido y
que suelen terminar en las colecciones estaticas antes mencionadas. Finalmente, la
preservacion conecta todos los principios del pensamiento colonial. Estd intimamente
relacionado con la vitalidad y perseverancia del lenguaje a través del cual se forjan y
transforman identidades y se guardan memorias. Estos postulados son Utiles para deconstruir
brevemente el juicio de Porras sobre el género de “la cronica india” y su rechazo como fuente
valida de informacidn sobre la historia pasada y presente del Peru.

El hallazgo de Nueva cordnica en 1908 recibi6 una respuesta académica entusiasta entre los
americanistas. Décadas mas tarde, sin embargo, Porras (1999) sefial6 que el viaje de este libro
desde Perl a Espafia y Dinamarca no habia sido nada fuera de lo comin. Mas bien, el
historiador llamo sarcasticamente este viaje el “via crucis” de un “manuscrito martir”. Ante el
“entusiasmo patético” de sus contrapartes en Europa, el historiador peruano escribié que la
cronica de Guaman Poma prevalecio porque era “una curiosa expresion de las civilizaciones
primitivas de América” (Porras, 1999). Al mismo tiempo, el historiador reconocio la necesidad
de contar con “la version india que explicara la caida del imperio inca y sus causas desde el
punto de vista de los vencidos” (Porras, 1999). Estas declaraciones buscaron invalidar el valor
de la obra y reducirla a un artefacto estatico que, a lo sumo, ejemplificaria una voz menor que
podria decirnos algo, pero no mucho, sobre el pasado colonial de la nacion. Confrontado con
la perspectiva indigena distintiva del libro, Porras se centré en su composicion inusual,
primitiva y exotica, y la coloco en los margenes de la historiografia espafiola.

A lo largo de su carrera, Porras dedico ensayos periodisticos a algunos aspectos de las obras
de Guaman Poma, Titu Cusi Yupanqui y Santa Cruz Pachacuti Yamqui. Estos relatos se
colocaron en un gabinete simbolico de curiosidades, etiquetado como “la cronica india” para
que todos las vieran, pero no lo suficientemente importantes como para estudiarlas. Se entendid
entonces a Nueva coronica como el depdsito de una tradicion sobre el pasado primitivo del
Perl gque se habia perdido hacia mucho tiempo. Se le convirtié en un objeto muerto y se le
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colocé como un artefacto aislado en una coleccion estatica. EI tema de la preservacion de su
lengua, 0 mas bien su negacidn, fue el siguiente paso en su exclusion.

La privacion de la posibilidad de ocupar un lugar de valor en la historiografia y la literatura
del Per(, que han enfrentado las “cronicas indias” ha sido su caracterizacion como un “trastorno
mental” textual. Porras (1999) sustento esta conclusion con dos argumentos. En primer lugar,
segin el historiador, los escritores indios “hablaban quizas en espafiol, pero pensaban en
quechua”. Una importante excepcion a la crénica india en el discurso de Porras fue el Inca
Garcilaso quien, si usaramos el razonamiento del historiador, debié pensar en espafiol por
encima de su bilingliismo y biculturalidad. Ademas, el lector moderno (occidental) no podia
entender los escritos de los autores indios debido a “la ingenuidad primitiva de sus impresiones
e iméagenes, por su vaguedad e inexactitud historica, compensadas con su amor por el folklore
y a la tradicion popular y, en lo externo, por su mescolanza quechua-espafiola y la crudeza
barbara de su estilo” (Porras, 1999). En este pasaje, el historiador se refiri6 a la Nueva coronica
como una escritura inutil en la que “las palabras y la sintaxis torcidas se vuelven sobre si
mismas para acomodarse a la sintaxis del quechua” (1999). Las opiniones de Porras sobre la
obra de Guamén Poma no fueron cuestionadas durante la mayor parte del siglo XX. Sin
embargo, la comprension insuficiente del historiador sobre este texto expone su incapacidad
para comprender practicas de sentido otrificadas mas alla de la homogeneidad de una forma de
saber que se presenta como Unica y universal y centro de tal universo.

Las actividades de Guaman Poma en los espacios en blanco de las omisiones, los silencios
y los aparentes vacios histéricos de su narracion constituyen evidencias textuales de una
manera andina de contar otras historias teniendo en cuenta el punto de vista de los pueblos
originarios (Cushman, 2013, p. 132). Esto se suma a la negativa inherente del texto a ser
encasillado como una “crénica india” ininteligible y descartable. Llevado a las discusiones
actuales sobre la necesidad de fomentar opciones decoloniales y construir proyectos
pluriversales que descubran las alfabetizaciones indigenas del Sur Global, el trabajo de
Guaman Poma se distingue (desvincula) de la retérica de la modernidad y la logica de la
colonialidad (Mignolo, 2007) que dominaba (y todavia domina) la historiografia del Per( y
América Latina. Por un lado, el autor andino imitaba las tradiciones literarias y artisticas
europeas.? Por otro, utilizd el espacio abierto por las brechas de su bilingiiismo y
multiculuralidad para encontrar la manera de permitir que un indio ladino colonial hablara
sobre la conquista espafiola de los Andes y contrarrestara su validez legal y politica que
justificaba el poder colonial. Recordemos el argumento del cronista de que los indios no
resistieron a Pizarro en Cajamarca. Para sustentar este punto, escribio sucesos histéricos
alternos a la historiografia espafiola. No solo los incas recibieron pacificamente a los
conquistadores en 1532. El padre del autor, don Martin Guaméan Mallqui, embajador del Sapa
Inca, los recibié personalmente en Tumbes (Guaman Poma, 2001). Antes de este episodio,
como mencioné antes, San Bartolomé estuvo en los Andes y dejo la cruz de Carabuco como
prueba de la presencia cristiana en la época prehispanica. Por tanto, no habia justificacion
espafola para una “guerra justa” espafiola contra las sociedades originarias andinas (Adorno,
2000).

La percepcion que Porras tenia del “caos mental” de Nueva coronica no considero que no
todas las versiones de la historia del Perl, especialmente las escritas por autores nativos,
necesariamente seguian las expectativas historiograficas europeas. Por lo tanto, cabe mirar a
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las “cronicas indias” con flexibilidad epistémica que considere la encrucijada intercultural en
las que se escribieron.

De Guaman Poma al testimonio andino contemporéaneo

La literatura testimonial indigena que se recoge desde mediados del siglo XX ofrece
interesantes vasos comunicantes para comprender la vision andina pluriversal de la obra de
Guaman Poma. Uno de los casos mas conocidos en este género se encuentra en la historia de
vida de Gregorio Condori Mamani, un cargador indigena que vivio con su esposa en las afueras
de Cuzco el siglo pasado. Los antropo6logos peruanos Ricardo Valderramay Carmen Escalante
registraron episodios de su memoria vital, asi como la de su mujer, Asunta Quispe Huaman, en
quechua a fines de la década de 1960. La narracion de sus experiencias como un pobre waqcha
(huérfano) desde temprana edad combinan su asombro ante tecnologias novedosas como la
locomotora, preocupaciones sociales por las condiciones de trabajo de los cargadores del
mercado central del Cuzco, creencias sobrenaturales sobre las &nimas que vagan por los Andes,
tradiciones orales antiguas como la creacién del Cuzco por divinidades incas en un tiempo
ancestral y experiencias de la vida diaria en un asentamiento pobre en los margenes de la
ciudad. El testimonio de Condori Mamai también ofrece su version de la historia del Pert y
sus guerras a partir de su entrenamiento como recluta en el ejército peruano en la década de
1930.

En un interesante relato, el cargador cuenta que su oficial de entrenamiento lo arengaba a
prepararse para pelear por el Peru citando acontecimientos de guerras como si fueran a repetirse
pronto: “Tenia que haber guerra... Rescataremos Tacna y Arica” (1977, 34). Posiblemente, el
oficial citado indirectamente en la historia de Gregorio, se referia al conflicto de 1932 entre
Perti y Colombia con respecto al “Corredor de la Amazonia”. En contraste, el mencionado
rescate de Tacna y Arica hacia una referencia a la Guerra del Pacifico entre Chile, Pert y
Bolivia (1879-1883). A continuacion, Condori Mamani compartié su memoria de la Guerra del
Pacifico en los términos siguientes:

Los chilenos se habian apoderado de Tacna y Arica, también haciendo la guerra
en el antiguo tiempo de Cristobal Colon... Si Sanchez Cerro no hubiera pensado
construir un camino por el Ukhu pacha, para emboscar a sus enemigos chilenos,
la Pachatierra no le hubiera comido... Ya cuando estos chilenos venian por la
mar-gocha..., al ver que habia pocos soldados peruanos, éstos para espantar a
los enemigos chilenos, habian reunido cientos de tropas de llamas y a cada llama
le habian amarrado espejos en la frente... Cuando estas avanzaban reflejando
sus espejos, los chilenos habian dicho: —jAy! jtanta gente! El batallén peruano
avanza gritando como alud... Asi el peruano habia ganado la guerra, por las
Ilamas; por eso es que en las monedas y en las cajitas de fésforos esta el retrato
illa de la llama. (1977, pp. 34-35)%.

Este pasaje cita varios personajes de diferentes momentos de la historia del Pert (Colon, el
ejército chileno, Sanchez-Cerro, presidente del Per( entre 1931-1933) de tal manera que
parcieran ser parte del mismo periodo. Ademas, se habla de una historia para la cual ain no he
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podido encontrar ninguna referencia concreta: el ejército de llamas que llevaban espejos en la
frente para engafiar al enemigo. Las tradiciones orales en el area de Cuzco donde Gregorio
crecio probablemente informaron esta historia. Ademas, Pert no salié victorioso en la Guerra
del Pacifico sino Chile.

En el contexto de discusion del “caos” y “enredo mental” de la obra de Guaman Poma, el
testimonio de Condori Mamani también habria sido calificado de esta manera hace méas de
medio siglo. A diferencia de la censura de Nueva coronica, hecha a partir de la retorica de la
modernidad (Mignolo, 2007), criticos de la literatura testimonial indigena y antrop6logos
culturales abren hoy la posibilidad de leer el relato de Condori Mamani como una vision
pluriversal del Per(. De manera similar, uno puede leer las enigméticas omisiones, aparentes
confusiones e historias alternas de Guaman Poma mas alla de la impresion simplista de un texto
caotico, y encontrar su feroz critica al colonialismo y al racismo epistémico en los Andes. Cabe
afiadir que sujetos del saber andino como Guaman Poma y Santa Cruz Pachacuti Yamqui
hablaron, pensaron y escribieron en més de una lengua y en el entrecruce de universos distintos
de formas de pensar. Las multiples habilidades linglisticas, los antecedentes multiculturales y
el conocimiento plural sobre los Andes prehispanicos y coloniales llevaron a Guaman Poma a
un moverse continuamente entre los bordes de diferentes universos, lo que aludo aqui como
pluriverso. El cronista de Huamanga fue un sujeto que habit6 fronteras epistémicas, manejo
cosmologias diferentes y abordd mas de un universo de sentido. En este proceso utilizé las
herramientas que encontro en las multiples posibilidades e intersecciones del pluriverso. Leer
—y aprender a leer— Nueva cordnica invoca una descolonizacion epistemoldgica para
comprender la pluriversalidad del mundo andino colonial. Para ello, es necesario mirar a
Guaman Poma mas alla de las restricciones impuestas por la razén imperial occidental
(Tlostanova y Mignolo, 2012) y disfrutar los guifios del autor a sus lectores.
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Notas

! Nueva corénica tiene 1189 paginas que incluyen 399 dibujos en tinta. El autor trajo una version casi final de su
libro a Lima en 1614, probablemente para solicitar permiso de impresion. En este viaje edit6 su obra y afiadio el
capitulo “Camina el autor”. Un afio después, dirigid una carta al rey de Espafia informandole de su obra (Lohmann
Villena 1945). Guamén Poma se refirié a su obra como un “libro” y utilizé las convenciones de imprenta en su
elaboracion. En este articulo, yo también me refiero a la obra como un libro.

2 Todas las citas y referencias de esta obra provienen del facsimil digitalizado de Nueva cordnica que se encuentra
disponible en linea, acceso abierto, en la Biblioteca Real de Dinamarca. Durante su viaje de Huamanga a Lima en
1614, el autor hizo enmiendas y afiadié material nuevo a su obra, lo que tuvo un efecto en la numeracion de sus
paginas. Aqui cito el nimero de pagina corregido por los editors de esta edicién digital.

3 Porras Barrenechea fue un prominente historiador y politico peruano cuyas obras sobre el Per( colonial forman
parte de la historia oficial hasta el dia de hoy. En 1946 publicé “La cronica india” en el periddico La Prensa. En
1948 publico El cronista indio, donde reiteradamente afirmé que la obra de Guaman Poma estaba desorganizada,
Ilena de errores y mal escrita. Las referencias de ambas publicaciones provienen de la versién digitilizada de sus
obras completas, El legado quechua (1999). Esta se encuentra disponible en la red (formato html) y no indica
nameros de pagina.

4 La opinidn de Porras sobre el libro de Guaman Poma se extendid a otros escritos indigenas y mestizos como la
Instruccion al Licenciado Lope Garcia de Castro (1570) de Titu Cusi Yupanqui y la Relacidn de antigliedades
deste rreyno del Pir( (1613) de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamayhua (1999). El estudio de Porras,
“La croénica india”, no incluyd Comentarios reales (1609) del Inca Garcilaso de la Vega porque, en su opinion,
este autor escribid segun los postulados de la historiografia europea moderna.
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5 Esta area de estudios es extensa y continua. Como referencia, ver Adorno (2000, 2012), Brokaw (2002), Frame
(2007), Lopez-Baralt (1988) y Quispe-Agnoli (2006, 2020).

& Por ejemplo, Brokaw (2014); Mignolo (2007); Pratt, Quispe-Agnoli (2005) y Rosenthal (2018).

" La pluriversalidad es un principio de la opcion decolonial. Su objetivo es visibilizar y valorizar puntos de vista,
précticas y posiciones plurales en la construccion de significados. En un articulo recientemente publicado,
Cushman, Baca y Garcia definen la pluriversalidad como la apertura hacia todas las formas de conocer y
comprender, aceptando que muchos universos coexisten y comparten objetivos con aquellos que los habitan
(2021). Ver también Mignolo (2007, 494, 499).

8 Un indio que hablaba y escribia en espafiol. Sobre los roles del indio ladino en el Perl colonial, ver Adorno
(1992).

% “Lector moderno” aqui se refiere a los lectores contemporaneos de Nueva corénica. Lamentablemente, no
tenemos constancia de la recepcion de la obra entre 1615 y el siglo XX. El libro de Guaman Poma no se publicé
ni circuld en su época.

10 El “Capitulo de la pregunta” en la seccién de Buen gobierno (2001, 974-99) resume estas reformas bajo la
forma de una conversacion entre el rey de Espafia y su consejero andino, el autor Guaméan Poma.

1 Ver los dibujos de Yahuar Huaca (104), Huiracocha (106), Pachachdtec (108) y Tlpac Inca Yupanqui (110).
Urton sugiere que el uso guamanpumiano de nimeros arabigos en el disefio de tocapu podria ser una sustitucion
metafdrica para indicar que los incas habian pensado el tocapu como un sistema abstracto de significados para
organizar y categorizar personas y profesiones. Asi, el cronista pudo haber sugerido que los incas desarrollaron
una herramienta muy eficiente para controlar y regular asuntos sociales (2010, 155). No estoy del todo de acuerdo
con esta interpretacion, aunque tampoco la descarto. El autor indio podria haber visto una coincidencia en las
formas lineales de los nimeros arabigos y los disefios geométricos. Ver Brokaw (2002) y Frame (2007).

2 En este dibujo, aparecen varios insectos (mariposa, avispa) que se asocian con la muerte. Para la relacion
simbodlica entre insectos, muerte y el mundo mas alla de la muerte, ver Artzi et al. (2009, 168-69).

13 Guaman Poma escribe solo en quechua. Los editores del facsimil digitalizado ofrecen la traduccién al espariol
que cito.

14 Pedro Cieza de Leon escribio que Alonso de Molina y un personaje desconocido de raza negra informaron a
Francisco Pizarro sobre el templo inca de oro que vieron en Tumbes. El capitan espafiol envi6 entonces a Candia
a entrevistarse con el Sefior de Tumbes para confirmar el relato de Molina (1987). El Inca Garcilaso cita este
episodio de Cieza sobre Candia en sus Comentarios reales (1985).

15 Aunque el término no se lista en diccionarios hasta el siglo X V111, varios autores espafioles anteriores a Guaman
Poma lo registran. En el capitulo XII1 de su Historia natural y moral de las Indias, en el que habla de los templos
de México, Joseph de Acosta registra el término, entre otras novedades lingiiisticas como “maiz”, “chicha” y
“vaquiano” (1590). En 1599, Mateo Aleman lo usa en para referirse a alguien joven, inexperto e ingenuo en la
primera parte de El Guzman de Alfarache. En Relacién de un viaje por América (1605), Fray Diego de Ocafia lo
utiliza para referirse a un espafiol recién llegado a las Indias. Estos ejemplos textuales se han recuperado de la
base de datos CORDE de la Real Academia Espafiola.

6 Hijo del décimo gobernante, Tlpac Inca Yupanqui, Huayna Cépac nacié aproximadamente en 1468 en
Tumebamba (Cuenca, Ecuador) o, tal vez, Cuzco (Santa Cruz Pachacuti Yamqui 1993, 249, 255).

17 Uno de los reportes tempranos mas conocidos sobre la existencia de canibales en las Indias (“gente que tienen
en todas las islas por muy feroces, los cuales comen carne humana”) proviene del testimonio de oidas (“noticia”)
registrado por Cristdbal Col6n en su carta del descubrimiento de 1493 (1989, 145).

18 | as paginas 368-369 de Nueva cordnica muestran al autor en accién con sus informantes indigenas que
proveyeron fuentes orales y materiales (quipus).

19 Para una lista de autores espafioles que escribieron acerca de este personaje y su viaje al Nuevo Mundo antes
de la empresa colombina, ver Fernandez Duro (1892).

20 Comentarrios acerca de estos dibujos en la edicion digital de 2001 reconocen la naturaleza alegérica de estas
ilustraciones.

2L El cronista indigena se desempefié como intérprete de Cristobal de Albornoz (c. 1530-?), extirpador de idolatrias
cuya extensa biblioteca era muy conocida (Adorno 2000). Es posible pensar que, en la biblioteca de Albornoz, el
autor andino tuvo acceso a una edicion de la obra de Brant o0 a una reimpresion de las iméagenes de sus grabados
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en otros libros. Hay més correspondencias visuales entre Nueva corénica, la obra de Brant. y la “Carta a Luis de
Santéngel” de Coldn (1493) que identifico en otro estudio (Quispe-Agnoli 2016).

22 E| estudio de Cushman (2013) se focaliza en los archivos digitales creados para conserver el acervo linguistico
y memoria narrativa Cherokee. Su propuesta es pertinente para comprender a los pueblos originarios de América
que fueron colonizados por epistemes occidentales.

23 \Jer Adorno (2000) y Lépez Baralt (1988) para un examen comprehensivo de las tradiciones histéricas y
retdricas occidentales utilizadas por Guaman Poma. Mas recientemente, Olimpia Rosenthal ha prestado atencion
al uso de Nueva coronica como punto de referencia del pensamiento decolonial en los estudios latinoamericanos
e interroga los limites de la opcion decolonial como interpretacion valida de esta obra (2018). Después de revisar
el debate poscolonial en torno a Nueva corénica, Rosenthal (2018) nos recuerda la necesidad de contextualizar
histéricamente nuestras lecturas de Guaman Poma para evitar pasar por alto las influencias occidentales que
pueden haber informado su produccién como, por ejemplo, la adopcién del cristianismo y la conversion religiosa
del autor andino.

24 Condori Mamani cuenta el episodio en quechua. Valderrama y Escalante lo tradujeron al espafiol y lo editaron
para publicacidn.
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